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E 3._.. revista de _/\__O hel Foucault Le Nouvel Observateur: Michel Foucault, o senhor escreveu
- ao Le Nouvel Observateur

no Le Nowvel Observateur, por ocasifio de uma reportagem
sobre o Ird, que esse pais estava atualmente & procura de
algo cujo sentido nés, ocidentais, terfamos perdido desde o
Renascimento e a crise do cristianismo. Esse algo, o senhor
chamava de “espiritualidade politica”. Ora, acontece que
essa expressdo surpreendeu muita gente. Acredito que seria
preciso, talvez, que o senhor se explicasse a esse respeito.
Michel Foucault: Meu primeiro movimento seria o de
transferir a carga da resposta para os outros. Uma anedota:
quando eu estava no Ird, um semandrio, que ndo era o seu,
enviou uma correspondente que havia feito um artigo que
terminava — como todos os artigos sobre o Ird — insistindo
sobre os movimentos religiosos que pareciam atravessar o
povo iraniano por inteiro. Li esse artigo antes de ele ser
enviado a Paris. Uma vez impresso em Paris, a redagio
acrescentou o adjetivo “fandtico”.,

Entdo, serd que cabe a quem tenta entender o que est4
acontecendo no Iri justificar-se ao assinalar a existéncia
desse movimento religioso ou espiritual?

Nio caberia 2s pessoas que reagem com tanta irritagdo
explicar-se um pouco sobre as razdes que as tornam tio
resistentes a esse ponto?

1979, caixa 50, envelope 12. Nota encontrada no envelope da entrevis

estd como prometido o texto da nossa entrevista. Fic ok NO: Analisaremos os dois lados do assunto, mas, no que
: lhe diz respeito, a0 empregar a expressio “espiritualidade
politica”, tio carregada de sentidos — a0 menos o primeiro
termo — tanto em nossas tradigdes como em nossas cabegas,

tuno. Caso precise falar comigo, saiba que estarei ausente de 214 29. Com a
melhor das intengées, J. P. E."A transcricio em francés dessa entrevista foi
realizada por Sabina Vaccarino Bremner, da Universidade Columbia.




o senhor pode dizer o que entende por isso? Essa expressdo
tem uma virtude simplesmente descritiva?

MF: Eu tentava descobrir qual era a forca, qual continua
sendo a for¢a que atualmente pode se voltar contra um
regime pavoroso, terrivel, e terrivelmente forte, jd que tem
um exército, uma policia absolutamente gigantescas, todo
um povo que tem as mAos nuas pois néo estd armado.
Nio sei se ele estd escondendo armas em algum lugar,
mas ele deve escondé-las bem e ndo deve ter muitas, pois
ainda nio as usou, enquanto todos os dias hd dezenas e
dezenas de mortos.

Qual é entio essa for¢a que implica a0 mesmo tempo
uma vontade de sublevagio feroz, obstinada, a cada dia
renovada, e a aceitagio de sacrificios dos préprios indivi-
duos que aceitam a morte?

E evidente que nio é do lado das ideologias politicas do
tipo marxista, que ndo é também do lado de um tipo de
ideologia revolucioniria no sentido ocidental do termo, que
é preciso procuri-la, é em outro lugar.

NO: A hipétese mais comumente evocada na Europa em
relagio & crise iraniana é a de uma modernizag¢io dema-
siado rapida. No fim das contas, vale o que vale tal hipé-
tese, por que enfiar a realidade em caixotes como esses,
transcendentes?
MF: Em primeiro lugar nio sio caixotes, e depois, eles ndo
sdo transcendentes!

Existe uma realidade. Eles poderiam simplesmente
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dizer: “Nés nfo queremos essa modernizagio, esse regime
nos impde um ritmo de desenvolvimento, nos impde estru-
turas politicas que nio podemos suportar, néo queremos
pagar esse prego pela modernizagio que nos é imposta.”
Ora, eles ndo dizem absolutamente nada disso.

Uma palavra de inicio sobre a modernizago. Acredito —
e me parece que o que estd acontecendo na Turquia nessas
semanas também prova isso — que o que estd sendo rejeitado
no Ird atualmente néio é uma modernizagio, ¢ uma velha-
ria. Essa velharia é o “kemalismo”, isto é, um certo tipo de
reestruturacio dessas sociedades mugulmanas, isldmicas, etc.
mais ou menos emprestado do Ocidente, um esquema que
foi desenvolvido em torno da década de 1920 por Kemal
Atatiirk, e que a dinastia Pahlavi ndo deixou de reivindicar,
explicitamente até 1938, 1940, depois implicitamente.

Em seguida, é um fato que nas camadas mais amplas da
populagiio, isto ¢, dos intelectuais aos operarios das usinas
de Abadan, dos Bazari (?)? de Teerd aos camponeses do
leste do Ird, nas regides mais afastadas do centro, o que se
reivindica ¢ de fato pessoas como Khomeini, e, de modo
mais geral, lideres religiosos; o que se reivindica é o isl4;
o que se reivindica ¢ uma outra forma de vida, que néo ¢
a vida antiga em contraste 2 vida moderna, mas uma vida
especifica ligada 4 religido.

Acredito que é um fato, nio podemos negar, e ndo conhego
muitas pessoas voltando do Ird que diriam o contririo.

2. Na entrevista original.
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Entio, o problema, me parece, € o de saber se isso é sim-
plesmente uma ilusdo que eles tém deles mesmos, ¢ se eles
acreditam com isso alcangar valores religiosos, quando na
verdade eles simplesmente explicam no tnico vocabuldrio
que lhes resta um certo desconforto com a situagio presente.

NO: O que o senhor observou no Ird lhe parece ser uma
hipétese generalizdvel para a atualidade, o religioso tor-
nando-se em certas circunstincias um espago dissidente de
resisténcia ao Estado e aqueles que o encarnam hoje no Ira?
[Rasurado da entrevista: M. F.: E uma boa questio, porque
ela me permite introduzir uma distingio que estava para
mim muito clara, mas que, sem davida, nio esclareci o sufi-
ciente aos leitores.

Quando falo de espiritualidade, ndo falo de religifo, ou
seja, ¢ necessdrio distinguir muito bem espiritualidade e
religido. E surpreendente constatar que a espiritualidade,
o espiritualismo e a religifio se misturam no espirito das
pessoas em uma salada notdvel, uma “marmelada”, uma
confusio impossivel!]

[Rasurado da entrevista: A ommﬁﬁc&&mmo algo que
vocé pode encontrar na religifio, mas também fora dela;
vocé a encontra no budismo, religido sem teologia, nos
monoteismos, mas também na civilizagio grega. Portanto,
a espiritualidade nfo estd necessariamente relacionada a
religido, embora a maioria das religides tenha uma dimen-
sdo de espiritualidade.]

O que ¢ a espiritualidade?
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Acredito que seja essa pritica pela qual o homem € des-
locado, transformado, transtornado, até a rentncia da sua
prépria individualidade, da sua prépria posi¢io de sujeito.
Nio mais ser sujeito como se foi até agora, sujeito em rela-
¢d0 a um poder politico, mas sujeito de um saber, sujeito de
uma experiéncia, sujeito também de uma crenga.

Para mim, essa possibilidade de se insurgir si mesmo a
partir da posigdo do sujeito que lhe foi fixado por um poder
politico, um poder religioso, um dogma, uma crenga, um
hébito, uma estrutura social, € a espiritualidade, isto é, tor-
nar-se outro do que se €, outro do que si mesmo.

E certo que as religides s30 a0 mesmo tempo uma espécie
de estrutura de acolhimento para essas formas de espiritua-
lidade, para essas préticas de espiritualidade e limitac&es.
Elas nos prescrevem em que devemos nos tornar outro que
si mesmo, em qual dire¢do devemos ir, qual novo estatuto
teremos, etc. De fato, as religibes constituem uma codifica-
¢ao da espiritualidade.

NO: Dessa forma, vocé evidencia o fato de que o xiismo
iraniano, a0 mesmo tempo em que hoje autoriza essa espé-
cie de resisténcia ao Estado, traz em si seus préprios limites.
MEF: Todas as grandes reviravoltas politicas, sociais e
culturais s6 puderam efetivamente ter lugar na histéria
a partir de um movimento que foi um movimento de
espiritualidade.

Vejamos o que aconteceu no fim da Idade Média. Afinal,
entre a Idade Média e o final do século xv1, a Europa foi
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sacudida por movimentos a0 menos tdo importantes, se
nio mais, do que o chamado periodo revoluciondrio da
passagem do século Xv111 para o XIX.

Tudo efetivamente mudou nas crengas, nos modos de
vida, nas relagdes sociais, nas formas de obediéncia poli-
tica, nas hierarquias no interior das sociedades, nas préticas
econdmicas. Ora, é quase certo, os historiadores o mostra-
ram, que todo esse movimento entre os séculos Xv e Xv1
se fez, no tanto no interior de uma religido, mas a partir
de um movimento de espiritualidade que abalou precisa-
mente as estruturas hierdrquicas da religifo. Foi a religido
contra a religido!

Quer sejam os movimentos ascéticos em Flandres do
século xv, quer sejam todas as formas de comunidades reli-
giosas desenvolvidas na Alemanha, a0 mesmo tempo ou
logo apés Lutero — por exemplo, o movimento anabatista —,
quer seja na Inglaterra no século xv11, toda a enorme pro-
liferagio de grupos religiosos que conseguiram insurgir-se
contra o aparato da monarquia inglesa e fazer a primeira
revolugio na histéria da Europa, tudo isso, creio, mostra
como a espiritualidade pode, de fato, ser considerada como
a raiz de todas as grandes reviravoltas politicas e culturais,
e como a religiio pode desempenhar um papel, e um papel
decisivo nesse movimento, mas no movimento que é ¢ da
espiritualidade e nio o da religido. E a isso que me referia.

NO: O senhor conhece o tratamento tradicional que-as
grades de leitura utilizadas em nossas universidades hé
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algum tempo atribuem a este tipo de forgas que fazem os
individuos insurgir-se contra um poder que os oprime.

O estatuto atribuido a essas religides é o de espuma, de
superestrutura, em suma, elas nunca sio levadas em conta
na ordem das explicagbes como um fenémeno irredutivel
e original.

Lembro-me da época em que, na universidade, eu estudava
as Cruzadas e precisei fazer uma dissertagio sobre o tema.

Se eu explicasse que o cruzado que deixou sua regido
de Niver para ir a Jerusalém foi 14 para libertar a tumba de
Cristo, eu teria recebido uma nota ruim.

Se eu dissesse que ele era o cagula da familia? que havia
um tal boomn demogrifico no Ocidente, que ele estava arrui-
nado e que ele nfo tinha o suficiente para viver, isto ¢, se eu
explicasse que ele estava indo até 14 para expandir os mer-
cados e saidas para o excedente de produgdo do Ocidente,
entio aprovariam minha explicaggo.

MEF: O problema é o de saber se ndo era preciso dar uma
mé nota ao professor!

Creio que os historiadores tiveram o péssimo habito de
reconhecer um valor de causalidade apenas para um certo
nimero de elementos muito precisos e determinados, recu-
sando qualquer andlise que néo hierarquize as relagdes de
acordo com esse esquema que, na verdade, é emprestado
tanto da economia politica quanto do marxismo. Néo € isso

3. O termo original usado por Foucault ¢ “cadet de famille’. Diz respeito ao
jovem destinado a carreira militar, (N.T.)
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o importante. Néo se trata de dizer, de modo algum, que os
fatores dos quais vocé fala nio existem. O problema é o de
saber qual é o tipo de reacdes que terd um individuo face
4 sua solido, sua pobreza, sua expulsio de uma rede social
ou de um conjunto no qual ele podia viver, etc.

E esse 0 problema, é o tipo de resposta que ¢ fornecido.
A natureza do estimulo nunca dari conta da natureza espe-
cifica da resposta que foi dada.

Esse estimulo, a pobreza, a existéncia de caculas na
familia,* as estruturas feudais, etc., que tudo isso tenha
tornado um numero de individuos indesejdveis na socie-
dade medieval, ou inutilizdveis, ou méveis demais, jamais
explicard o por que eles realmente fizeram as Cruzadas,
tendo em mente que libertar a tumba de Cristo era abso-
lutamente importante, ndo somente para eles, mas para
toda a cristandade.

R

NO: A natureza da causa nio qualifica de modo algum a
natureza da resposta.

MF: O fato de o povo iraniano ter sofrido as condi¢Bes
econdmicas que lhe foram impostas, o intoleravel regime
policial a que foi submetido, o tipo de “rapina” feita sob
seus préprios olhos de suas riquezas naturais pelo poder
em vigor, por um lado, e pelos americanos, por outro, é
absolutamente evidente. O problema é o de saber qual é a
forma de sua resposta, como os iranianos respondem a isso.

4. Idem.
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E certo que a religido islimica é atualmente a tnica
coisa que pode efetivamente dar a essa vontade de espiri-
tualidade, isto €, a essa vontade de ser outro do que se é,
uma forma concreta, precisa, organizavel em um movi-
mento politico.

NO: O que o senhor observou no Irj & generalizdvel a
outros fenémenos contemporineos?
MF: Acredito que sim.

No fundo, revolugdes sem espiritualidade sdo a exceciio.

NO: Podemos citar algumas?

MF: Talvez a Revolugio Francesa; direi que € a Ginica em
que essa espécie de levante pelo qual as pessoas quise-
ram ser outras do que elas eram, quiseram deixar de ser
sujeito em todos os sentidos do termo, no qual as justifi-
cagbes que foram dadas, a maneira como o movimento se
desenrolou, nio tomou nada de empréstimo as referéncias
espirituais tradicionais.

NO: E nesse sentido que ela péde ser vivida como uma
ruptura.

MF: Trata-se de uma reorganizagio social na qual o legis-
lador podia efetivamente estabelecer uma ordem perfeita
e transparente. .

E a tnica revolugdo em que pensamos que um bom sis-
tema de representagdo parlamentar resolveria os problemas,
que uma filosofia suficientemente sibia ¢ adaptada pode-
ria de maneira efetiva permitir que as pessoas deixassem
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de ser sujeitos como eram, tornando-se sujeitos da razdo
universal, etc.

NO: Ao contririo das revolugdes inglesa ou americana...
MEF: Essas crises do século xv1 foram espirituais...
Retomemos o século x1x russo! Serd que tudo o que pre-
parou a Revolugio de 1917 ndo foi fundamentalmente um
movimento espiritual; serd que a grande onda de entu-
siasmo que produziu esse fenémeno, que em seguida foi
retomada pelos bolcheviques, nio foi em suas raizes algo
de profundamente espiritual, no sentido em que o digo,
isto €, querer que a situagdo ou os dados mudem, mas saber
que isso ndo pode mudar se ndo mudarmos a nés mesmos?
Ambos sio completamente solidérios, e & esse “devir-outro”
que estd no coragio da vontade revolucioniria.

NO: Gostaria de considerar agora...
MF: Se o senhor me permite, gostaria de acrescentar algo.

Ha uma frase muito conhecida de Rabaut Saint-Etienne
que parece caracterizar muito bem o que eu quero dizer,

Ele dizia: “E preciso mudar o homem, ¢ preciso mudar
o mundo, € preciso mudar as ideias, é preciso mudar as
palavras, é preciso mudar tudo... E preciso destruir tudo e
recriar tudo.”

A primeira parte da frase é verdadeiramente a espiri-
tualidade: tudo mudar, ¢ inicialmente mudar a si mesmo,
ser outro, mas, no fundo, ndo saber quem seri esse outro, é
essa vontade radical de alteridade em relagio a si mesmo.
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Em seguida, quando Rabaut Saint-Etienne dizia “E
preciso destruir tudo e recriar tudo”, ele pensava em uma
consciéncia filoséfica que faria tdbula rasa de todas as ins-
titui¢Bes, que as recriaria a partir de um sistema racional.

A primeira parte da frase é o lado da espiritualidade;
a segunda ¢ o lado da revolugio filoséfica, esta Gltima
devendo ser aplicada & primeira parte.

A Revolugio Francesa foi a primeira e tinica revolugio
que menosprezou sua espiritualidade.

NO: No que diz respeito 4 situagio iraniana, essa vontade
de alteridade, de ndo mais ser sujeito, passa pelo reinves-
timento de préticas, de nostalgias religiosas, que séo as
mais identificiveis, as mais profundamente arraigadas em
suas mentes. .

Portanto, como se pode explicar esse retorno a antigas
praticas? Como explicar, por exemplo, o fato de que o aia-
tola Khomeini possa langar palavras de ordem em favor da
destrui¢io de cinemas, da desocidentalizagdo, pelo retorno
a algo muito préximo a uma teocracia tradicional, [e que
isso] seja vivido como uma alteridade possivel?

Estou me expressando mal. Como essa maneira de mer-
gulhar de novo no que é mais arcaico em uma civilizagio,
pode ser vivida como uma possibilidade... mas na verdade
o senhor respondeu.

MF: Esse movimento da espiritualidade utiliza os ins-
trumentos que estdo a sua disposi¢io, e o problema
nao é o de saber se o instrumento € religioso ou nfo,
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o problema ¢é saber qual é o valor do instrumento em
relagio a essa vontade.

NO: Como o senhor explica que as reagdes, tanto ao artigo
da correspondente de um jornal no Ird, quanto 4 sua repor-
tagem aqui, suscitem tal resisténcia a essa palavra? Como
o senhor explica essa espécie de censura? Michel Foucault
fala de espiritualidade, imediatamente se desembainham as
espadas, suspeigdo. Como o senhor explica isso?

MF: Eu fui um pouco severo ao acreditar que era ignorin-
cia, mas ndo é simplesmente ignorancia.

Vou me referir a coisas pessoais. No fundo, fiquei sur-
preso que estejamos surpresos, pois sou inteiramente
nutrido por Blanchot e Bataille. Sio eles os que realmente
foram meus mestres. Posso dizer que, o que para mim foi
uma espécie de ponto de ruptura em relagio ao ambiente
da minha égoca de juventude, foi a leitura do artigo de Sar-
tre sobre Bataille. Pareceu-me que havia na incompreensio
de Sartre com.relagdo a Bataille algo que constituia para
mim a razdo de uma ruptura irreparivel e, finalmente, a
indicagdo de algo que devia ser sem ddvida essencial ao
nosso tempo. De fato, o que ¢ importante para a filoso-
fia, para a politica, em Gltima andlise, para todo homem,
¢ 0 que Bataille chamou de experiéncia, isto ¢, algo que
ndo € a afirmagio do sujeito na continuidade fundadora de
seu projeto. E antes nessa ruptura e nesse risco pelo qual
0 sujeito aceita sua prépria transmutacio, transformagio,
aboligfio, em sua relagio com as coisas, com os outros, com
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a verdade, com a morte, etc. Eissoa experiéncia, € arriscar
nfo ser mais si mesmo.

Nio fiz outra coisa sendo descrever essa experiéncia.

O que ¢ a histéria da loucura sendo a histéria dessa expe-
riéncia pela qual o Ocidente arriscou e 20 mesmo tempo
constituiu seu estatuto, o estatuto da razio como sujeito
em face da loucura finalmente dominada como objeto a
ser conhecido?

Portanto, eu nio fiz outra coisa.

O que ¢, enfim, a ciéncia ocidental sendo uma expe-
riéncia na qual se constituiu um sujeito puro ¢ imével de
racionalidade, capaz de dominar um discurso que pode
ser demonstrado de ponta a ponta, ou um mundo que
pode ser experimentado de ponta a ponta? E uma expe-
riéncia. A verdade néio ¢ senio um episédio na histéria da
espiritualidade.

NO: Gostaria agora que o senhor me ajudasse a refletir
sobre algo que ¢, enfim, préximo a isso e simplesmente
prolonga sua reflexdo. .

Por exemplo, na época dos dissidentes soviéticos, quando
cles comegaram a chegar ao Ocidente, entre os intelectuais,
houve uma espécie de reserva em relagio ao que havia de
especificamente espiritual na sua atitude de resisténcia ao
Estado. E o caso de Soljenitsin, a quem nés reprovavamos
principalmente seu lado “reivindico um cristianismo tradi-
cional” para se opor a0 Estado de Khrushchov ¢ Brejnev.
Quando essas pessoas chegaram aqui, nés saudamos sua luta,
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mas, 20 mesmo tempo, muitos intelectuais da esquerda fica-
ram incomodados com essa dimensdo espiritual de sua agdo.
MF: Espiritual ou religiosa?

NO: Ambas nas acepgdes que o senhor deu a elas.
MEF: Eles misturam totalmente o espiritual e o religioso.

E absolutamente verdade que um russo, tendo vivido o
que viveu desde 1917, ndo pode encontrar no marxismo o
principio de uma espiritualidade, a sublevagio dos sujeitos...
NO: Exatamente...

ME: ... no socialismo, no materialismo dialético.

Cabe, portanto, a0 marxismo, ao socialismo, a0 materia-
lismo dialético, responder por que, atualmente, na Unido
Soviética, a sublevagio do sujeito niio pode ser efetuada
sendo através do recurso religioso.

NO: E &mmo.

MF: Cabe a eles responder, e ndo aos outros.

NO: Eu s6 visava uma questio de pura sociologia. Tenho a
impressio que h4 uma mudanga de humor a esse respeito.

Essa reserva se manifestava a respeito de Soljenitsin por
conta de sua dimenséo espiritual ou religiosa — nesse caso,
a distingio que o senhor propds se mantém —, mas tenho a
impressdo de que o que acontece no Ird hoje, ao contrdrio,
conduz aqueles que precisamente, por meio de um certo
mal-entendido, gostaram da sua reportagem ao encontrar
no aiatold Khomeini, por exemplo, ¢ nesse retorno a uma
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pratica menos progressista, todo tipo de virtudes. Chega-
mos a encontrar, nesta dimensio espiritual que hoje agita e
que levanta os iranianos, razbes nobres, a0 passo que, final-
mente, o fundo que tudo isso veicula é um fundo religioso
que deveria ter desagradado.

MF: Nio me pega para encontrar as razdes do que pensam
meus contemporaneos; ja custa-me tentar pensar o que eu
gostaria de pensar para ainda ter de imaginar as razdes
pelas quais eles ndo pensam como eu!

Certamente existem fendmenos de valorizagdo um
pouco superficiais, como se, por ser um pafs isldmico,
devessemos tomar seu partido. Esse mesmo movimento
de espiritualidade, quando vocé o encontra em circulos
judaicos, desperta suspeita entre aqueles de quem falamos
anteriormente.

Por exemplo, pouco foi dito sobre o que acontece nas
religides budistas, etc. Eu, mais uma vez, penso que esse
tipo de desnudamento da espiritualidade, como um esforgo
de sublevagio dos sujeitos, estd ligado a uma série de coisas
que dizem respeito 4 histéria do mundo contemporineo.
E claro que o grande fracasso do projeto de uma revolu-
¢io que seria cientificamente pensdvel, o grande fracasso
de uma revolugdo que levaria a um estado racionalmente
controlado e, 20 mesmo tempo, asseguraria a felicidade dos
individuos, é uma das razdes pelas quais agora reaparece em
estado nu essa vontade de espiritualidade, e se esse movi-
mento se veste com algo, ndo pode ser sendo com uma
vestimenta religiosa.
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NO: Nio hé grandes riscos em deixd-lo vestir-se assim,
embora néio tenhamos nenhum conselho ou licéo para dar?

O fato de que um povo inteiro Iute contra uma forma de
totalitarismo de Estado opressor, recorrendo e finalmente
desejando, quaisquer que sejam as razdes pelas quais ele
o deseja, um retorno a um Estado de tipo religioso, ndo
carrega em si uma confusio de poderes, prenhe de todos
0s terrores possiveis ¢ imagindveis?

Em suma, recuar da separacdo entre Igreja e Estado,
mesmo que essas palavras ndo fagam muito sentido com
relagio  situagio do Ird, ndo é um risco enorme?

MF: Acredito que seja necessario ser preciso e prudente ao
mesmo tempo.,

NO: Evidente que é muito simples hoje. H, ¢ claro, uma
ditadura como a do X4, com sua policia que tortura, cujas
prises estdo cheias, intolerdveis, mas diante disso vemos
se rebelar, se organizar, se alojar, na religido xiita, toda uma
soma de aspiragbes que correm o risco, se o poder cair nas
méos dos que carregam essas aspiragdes, de resultar numa
forma de integrismo totalmente aterrorizante e ainda mais
repressivo, ¢ eu vejo daqui as “lagrimas de crocodilo” que
muitos derramario!

MEF: Voltemos, se preferir, ao texto que escrevi. Lembro
muito bem de ter evidenciado o quanto, nas formula-
¢oes dos iranianos com quem pude conversar sobre esse
problema, havia coisas inquietantes e perigosas; curiosa-
mente, vemos se juntar a isso os perigos de certas formas de
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governo inspiradas no Ocidente e alguns perigos inerentes
a um governo religioso.

Por exemplo, quando perguntamos “E quanto 4s mino-
rias religiosas em seu governo islimico?”, a resposta ¢, por
um lado, a resposta cldssica, banal, que sabemos bem o
quanto € perigosa, isto €, a resposta do século xvriL, Eles
dizem: “Bem, € a maioria que, formulando a lei, definir4
qual ¢ o estatuto a ser dado as minorias.” Sabemos o que
isso gerou. Por outro lado, essas mesmas pessoas nos dizem
que certos grupos religiosos, como os mahi (?),% vivern uma
religido totalmente errénea e de tal forma corrompida que
nfo hd como tolers-los.

Entao, vocé vé que af, no fundo, o pensamento oci-
dental, racionalista, dessa democracia jacobina, de alguma
forma reforca os perigos desse integrismo religioso. Esses
perigos moram juntos e ameagam conjuntamente o movi-
mento iraniano, como, no fim das contas, ameagam mui-
tos outros movimentos,

Os iranianos sio bem conscientes disso, nio todos, mas
20 menos aqueles com quem eu pude discutir mais longa-
mente. Eles sabem disso perfeitamente bem, e o problema
deles € o de saber se serio capazes de tirar desse isla, que
atualmente € a0 mesmo tempo sua tradigdo, sua forma de
consciéncia nacional, seu instrumento de luta e o principio
de seu levante, algo que permitir4 evitar esses perigos.

Assim, nio acredito que chegaremos a algum lugar

5. Na entrevista original.
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dizendo a eles: “Mas vocés recorrem a um isla que carrega
todos os riscos de um integrismo e que, de todo modo, é
uma religido monoteista, portanto intolerante, etc.” Nio
creio que € referindo-se a eles de forma agressiva, acusando-
-os de fanatismo, que se chegaré a algum lugar. Eles nio sdo
fandticos, mas ¢ absolutamente verdade que hd um risco de
fanatismo assim que esse movimento for organizado como
um Estado religioso, ou como uma religiso de Estado.

O problema ¢ saber, no mundo de hoje ~ falo pelos ira-
nianos, mas também por qualquer outra pessoa — o que
pode ser feito dessa vontade de espiritualidade que reapa-
rece em estado nu sob os escombros das grandes esperangas
revoluciondrias ¢ que aqui se manifesta no islé, ali em uma
certa forma de cristianismo...

NO: Na eleigdo de um papa polonés?

MEF: Eventualmente... em outro lugar na ecologia, etc.
Vocé tem mil formas as vezes aberrantes, muitas vezes

inquietantes, as vezes tocantes, is vezes ingénuas, as vezes

sutis, mas em todo caso muito insistentes no mundo atual...

NO:E as seitas?
MF: E o que podemos fazer a respeito?

Em vez de condend-las em nome de uma ideologia que
traiu todo esse imenso trabalho de espiritualidade, em vez
de condend-las em nome disso, vamos ver como trabalhar
a partir dai. E nesse sentido que a ideia de uma preocu-
pagdo com a espiritualidade, assim como, afinal, Bataille
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nos sugeriu hd vinte anos, me parece algo ainda totalmente
relevante. Em todo caso é por isso que eu luto.

NO: Para concluir, gostaria que o senhor prosseguisse
com essa ideia: o que podemos fazer disso? Como lidar
com isso? De que dispomos para aprecid-lo, pensi-lo e
acolhé-lo?
MEF: Foram precisos dois séculos para que, do interior do
cristianismo, uma espiritualidade ainda cristd, mas inteira-
mente voltada contra a Igreja, conseguisse mudar um pouco
— e digamos francamente — até muitas coisas no Ocidente.

Atualmente, nos escombros em que estamos, nio acho
que seja em dez ou quinze anos que poderemos enxergar
com precisio o que isso serd. O tempo dos Irmios da Vida
Comum, o tempo dos anabatistas, o tempo dos taboritas,
ete., recomegard, néo sob uma forma religiosa, mas havera
também formas religiosas; serd uma imensa experimenta-
¢do na escala de pelo menos um século, se nio mais.

E isso que ¢ preciso fazer!

NO: Devemos esperar.
MF: Esperar nio, fazer, praticar!

E preciso praticar a sublevagio, quero dizer, praticar a
recusa do estatuto de sujeito no qual nos encontramos.
A recusa de sua identidade, a recusa de sua permanéncia,
a recusa do que somos. £ 2 condigdo primeira para recusar
o mundo,.
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NO: E o que se pode esperar também de fenémenos
tdo estranhos e heterogéneos entre si como um suicidio
coletivo?

MEF: Estou vendo o tamanho da armadilha que vocé me
colocal

NO: Queiramos ou no, ele se expressa em favor de tudo
aquilo que acabei de enumerar, algo que parece da mesma
natureza. Eu ndo saberia dizer qual € essa mesma natureza,
mas € muito estranha. O senhor nio vé um ar de paren-
tesco, no nivel dessa vontade de ser outro, de se insurgir?

Qual € esse parentesco?

MF: Seria talvez demasiado genérico dizer que, basica-
mente, o que desapareceu foi a ideia nascida aproximada-
mente no século xvi1l, isto &, um pouco antes da Revolugio
Francesa, de que havia um sujeito da histéria.

Esse sujeito da histéria foi a razdo, a humanidade, o
Homem, etc... a sociedade também.

Sabemos agora que ndo hd um sujeito da histéria.
A histéria ndo carrega em si esse sujeito, e esse sujeito ndo
carrega em si a histéria. Creio que é isso que esté se mani-
festando. Essa espécie de insurreigio dos sujeitos que nio
querem mais ser assujeitados ao sujeito da histéria, € esse,
creio, o fendmeno caracteristico de nossa época.

NO: Bom. Pessoalmente, acho que a entrevista pode parar

por aqui.
Obrigado.
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Entrevista com Michel Foucault
realizada por Farés Sassine
em agosto de 1979’

1. Na transcrigiio integral da entrevista, optou-se por-nao esconder as la-
cunas do arquivo e de conservar os residuos da oralidade (sintaxe aproxi-
mativa, hesitagdes, fins de frase em suspenso, petipécias da conversacao
ligadas a0 funcionamento da fita k7, ao cansaco, etc.), Por um lado, para
que o texto niio tenha ambiguidades, nio houve uma releitura por parte
de Michel Foucault, c, por isso, esse material se distingue das entrevistas
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samento em vias de elaboragio.

Fareés Sassine: Falando do Ir: quase dez meses se passaram
desde sua primeira tomada de posigdo sobre a Revolugio
Iraniana, quando assumiu uma posi¢do que inicialmente
escandalizou ¢ depois marcou fortemente os circulos inte-
lectuais franceses. Esses dez meses testemunharam a partida
do soberano iraniano e a tentativa dos mulds de instalar um
governo, uma possibilidade que o senhor havia evocado e 3
qual o senhor recusou reduzir o levante iraniano.

Em outros lugares do mundo, foi a insurreigdo nicara-

guense, o drama dos refugiados indochineses... Talvez seja
o momento de avaliar retrospectivamente as diversas posi-
¢des que o senhor assumiu em relagio as questdes irania-
nas. O que o levou a se interessar pelo Ira?
Michel Foucault: Simplesmente a leitura de um livro ja
antigo que eu néo havia ainda lido, e que, em razio de
um acidente e de uma convalescenga, tive tempo de ler
com cuidado no veréo passado. E o livro de Ernst Bloch
O principio esperanga.”

Ele me impressionou muito, porque € um livro pouco
conhecido na Franga, teve relativamente pouca influéncia e
me parece colocar um problema capital. Isto ¢, o problema
dessa percepgio coletiva da histéria, que comega a surgir na
Europa na Idade Média, sem divida, e que € a percepgio

2. Das Prinzip Hoffrung, 3 volumes, 1954-9. A tradugfio francesa comega
pela Gallimard em 1976, Os volumes 11 e 111 sdo publicados em 1982 ¢
1991. Os trés volurnes sdo traduzidos do alemio por Frangoise Wuilmart,
[0 principio esperanga, 3 volumes, Contraponto Editora, 2005.]




de um outro mundo aqui embaixo, a percepgio de que a
realidade das coisas ndo est4 definitivamente instaurada e
estabelecida, mas que pode haver, no interior mesmo do
n0sso tempo e da nossa histéria, uma abertura, um ponto
de luz e de atragio que nos d4 acesso, desde este mundo, a
um mundo melhor.

Ora, essa percepcio da histdria é, 20 mesmo tempo, um
ponto de partida da prépria ideia de revolugio e, por outro
lado, uma ideia de origem religiosa. Sio essencialmente
grupos religiosos e especialmente os grupos religiosos
dissidentes que, no final da Idade Meédia e no comego da
Renascenga, sustentaram a ideia de que, no interior mesmo
do mundo aqui de baixo, algo como uma revolugio era
possivel. E isso. Portanto, é esse tema me interessou muito
pois acredito que ele é historicamente verdadeiro, mesmo
se Ernst Bloch nio d4 a tudo isso uma demonstracio muito
satisfatéria em termos de ciéncia histérica. Creio que é uma

. . ﬂ
ideia, apesar de tudo...

FS: E uma ideia que devemos ao século xvi, mas a grupos
religiosos.

MEF: Ora, isso come¢a bem antes do século XV, afinal, as
grandes revoltas populares da Idade Meédia j4 haviam se
organizado em torno desse tema,

Isso comeca nos séculos xir € X111, mas, obviamente,
irrompe especialmente nos séculos xv e XVI, € atravessa
todas as guerras religiosas. Entdo, enquanto eu lia este
livro, todos os dias os jornais me explicavam que no Ira
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estava acontecendo um levante, um levante que se caracte-
rizava claramente por no ser comandado por uma ideolo-
gia revoluciondria ocidental, nem dirigido por um partido
politico, nem mesmo por organizagGes politicas. Era um
levante verdadeiramente de massa: todo um povo se posi-
cionava contra um sistema no poder, em que a importin-
cia do fendmeno religioso, das institui¢des religiosas, da
tepresentacdo religiosa era tdo patente... Entdo, pareceu-me
que havia uma relago entre o que eu estava lendo e o que
estava acontecendo. E eu quis ir ver. E eu realmente fuj ver
iss0 como um exemplo, uma prova daquilo que eu estava
lendo em Ernst Bloch. Foi isso, Eu estive 14, com um olhar
condicionado por esse problema da relagio entre revolucio
politica e esperanca ou escatologia religiosa. E isso,

FS: E a partir dessa visdo, que de inicio era uma visio teg-
rica, o senhor esteve no Irj uma Unica vez?

MEF: Nio, duas vezes.s

FS: O senhor foi duas vezes? .
MEF: Cinco semanas no total, cinco ou seis semanas +

FS: E 14 o senhor conheceu uma ampla gama de pessoas?
MF: Ampla? O senhor sabe de que modo um ocidental, e
em um periodo como esse, pode encontrar pessoas. Quer

3-De 16 2 24 de setembro ¢ de 9 2 15 de novembro de 1978,

4. Na verdade, menos de trés semanas, como fica claro a partir das datas,
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dizer: certamente que encontrei os circulos universitirios
de Teerd. Encontrei-me em Teerd com um ndmero de
rapazes € mogas que ndo eram universitirios ou nio eram
mais universitirios, é ativos no movimento revolucionério
naquele momento. Conheci alguns, mas certamente bem
poucos representantes do pessoal politico. Conheci um
nimero de pessoas que se tornariam personagens impor-
tantes do novo regime, a saber, o doutor Mehdi Bazargan,
doutor Kazem Sami Kermani...s

FS: Sim.

MF: E entdo fui 2 Qom, onde conheci Chariat Madari.®
E depois fui a Abadan. E conheci 14 um pequeno grupo de
trabalhadores [...]. Conheci também pessoas das adminis-
tragdes em Teerd. Claro, ndo vi nada do que estava aconte-
cendo na provincia.

5.0 onmonvwr.o Mehdi Bazargan foi o fundador do Movimento de Li-
bertacio do Ird em 1965 e do Comité de Defesa das Liberdades e Direitos
do Homem em 1977. Nomeado primeiro-ministro pelo aiatold Khomeini
em seu retorno a Teerd, permaneceu no cargo por apenas alguns meses
(5 de fevereiro a 5 de novembro de 1979) por causa de suas ideias liberais e
democriticas. Kazem Sami Kermani, médico e psiquiatra, dirigia o partido
JaMa aliado a0 movimento de Bazargan e afiliado 4 Frente Nacional do Ird.
Ele foi o ministro da Saide do governo Bazargan.

6. Aiatolé considerado o primeiro entre seus pares, Chariat Madari estava

a favor da separagio de mesquitas ¢ do Estado e se interessava muito pelos
problemas sociais e econdmicos. Nas palavras de Olivier Roy, ele “foi lite-
ralmente ‘excomungado” por Khomeini. Em Sabrina Mervin, "Les mondes
chiites et I'Tran’, Karthala-Ifpo, 2007, p. 39.
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FS: Somente nas grandes cidades.
MF: Eu s6 conheco e s6 vi coisas em Teerd, Qom e Abadan.

FS: E uma vez no local, qual era a especificidade do caso
iraniano para o senhor? Ele confirmou ou invalidou suas
conclusdes?

MEF: Penso que, naquele momento, e em muitas andlises
feitas na Europa, na Franca em todo caso, ouvimos essa
ideia de que a desculturagio do Ird sob o efeito do regime
ditatorial do X4, a industrializagio muito apressada e um
modelo ocidental imposto de maneira precipitada, essa
desculturagio tinha feito... e depois a desorganizagio tam-
bém, a desorganizacio politica fez com que o isld se tor-
nasse de certa forma o vocabuldrio comum e minimo atra-
vés do qual o povo iranjano expressava suas reivindicagoes,
que no fundo eram reivindicagdes sociais e politicas. Em
outras palavras, ndo sendo capazes de ter um discurso revo-
luciondrio, uma ideologia revoluciondria, uma organizagio
revoluciondria no sentido ocidental do termo, bem, entdo,
eles teriam se voltado para o isld. Essa foi uma interpreta-
¢do que ouvi com frequéncia, que circulava ao meu redor,
e que considerei imprecisa. Pois pareceu-me que o isld nio
era nesse momento um simples veiculo para as aspira¢des
ou ideologias que, no fundo, seriam outras. Nio foi por
falta de algo melhor que teriam usado o isld para mobilizar
os mugulmanos. Acredito que houve de fato nesse movi-
mento, que foi muito popular, milhées e milhées de pessoas
que aceitaram confrontar-se com um exército e com uma
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policia, obviamente muito poderosa, parecia-me que havia
algo que devia sua forca a... a0 que poderfamos chamar
uma... vontade a0 mesmo tempo politica e religiosa, um
pouco como o que podia ter acontecido na Europa nos
séculos xv e xvr, quando, por exemplo, os anabatistas se
revoltaram contra o poder politico que estava 4 sua frente
¢, 20 mesmo tempo, encontraram a for¢a e o vocabulério
de suas revoltas em uma crenga religiosa, uma aspiracio
religiosa sincera e profunda. Eis o que tentei dizer.

FS: Vou entéo perguntar um pouco sobre as principais
nogdes que, acredito, foram o essencial de suag preocupagdes
sobre o Ird. Isto ¢, sobretudo trés conceitos, o senhor me
dird se existem outros: o de vontade geral, o de governo islg-
mico € o de espiritualidade polttica. Poderfamos tomar esses
trés. Assim, o que o impressionou, especialmente no inicio,
foi a existéncia de uma vonsade geral de um povo, e o senhor
diz que acreditava ser uma abstragdo, que isso existia, como
Deus, somente nos livros, porém I4 o senhor pode vé-1a,

MF: Pensando assim, com minha experiéncia de europeu,
eu sempre vi a vontade geral delegada, representada ou
confiscada por uma classe politica, por organizages poli-
ticas ou por lideres politicos. E creio que, sejamos cini-
€08 conosco mesmos, De Gaulle representou a Franga em
1940, talvez seja um fato, mas sej bem, mesmo que fosse
crianga 'na época, que a vontade geral dos franceses nio ia
nessa diregdo [risos]. E digamos: a representagdo da Franga
por De Gaulle foi um fendmeno politicamente desejavel e

56 O ENIGMA DA REVOLTA

historicamente fecundo, mas na realidade nfo é bem assim
que aconteceu [risos]. Em nossas democracias, onde os
deputados, ministros, presidentes da Reptblica falam em
nome da coletividade, do Estado e da sociedade, a vontade
geral € ainda assim algo que raramente sentimos,

FS: Sim, mas...

MF: E nos grupos politicos que afirmam ser os detentores
das aspiragées fundamentais da populagio, encontramos
muita burocracia, muita lideranca, muita hierarquia, muito
confisco de poder, etc. Pareceu-me, com ou sem razio, e
posso ter me enganado totalmente, que, quando, em setem-
bro, os iranianos tomaram as ruas diante dos tanques, eles
o fizeram nfo porque eram forgados ou constrangidos por
alguém. Ndo havia um 8rupo que assumia o risco por eles,
alegando deter sua identidade; ndo, eram eles mesmos, eles
que ndo queriam mais o regime a0 qual haviam sido sub-
metidos. E isso, mesmo sem ter estado nas provincias, acho
que é um fenémeno que impressionou todo mundo, como
pudemos constatar em Teerd e um pouco em toda parte no
Ird. E conforme o que lhe contei, em todo caso, coletiva-
mente, as pessoas ndo queriam mais isso.

FS: E qual era a caracteristica dessa vontade geral? Em que
cla se baseava? Somente na recusa do soberano?

MF: Ai est, com efeito, o ponto mais dificil sobre o qual
podemos discutir. Podemos, podiamos dizer simplesmente:
eles ndo queriam mais esse regime e essa vontade geral
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se resumia somente a isso. Ora, creio, e quanto a isso tal-
vez eu esteja errado, que eles queriam efetivamente outra
coisa. E essa outra coisa, precisamente, nio era nem outro
regime politico, nem um regime de mulés, mais ou menos
implicitamente; o que eles queriam, no fundo, o que eles
tinham em suas cabegas ou, se preferir, no fundo do seu
olhar quando eles arriscavam quase todos os dias sua pele
nessas manifestagdes, parece-me que o que eles estavam
procurando, era uma espécie de escatologia. Enfim, a forma
que essa vontade geral tomaria ndo era a forma de uma
vontade de Estado ou de uma organizacio politica, era,
parece-me, um tipo de escatologia religiosa.

FS: ... que seria realizada também na Terra?

MF: Sim, enfim, foi isso que deu forma e forca 4 vontade
deles e ndo simplesmente uma recusa do atual regime na
forma de desgosto diante da confusio, da m4 adminis-
tragdo, da corrupgio, da policia, dos massacres. Bem, isso
tomava também uma forma, basicamente, a de uma esca-
tologia religiosa.

FS: A respeito do governo isldmico em sua “Carta aberta a
Mehdi Bazargan”,7 o senhor diz que é a palavra governo, da
qual j4 estamos fartos, que o deixa temeroso, néio a palavra
islimica. Entdo o senhor diz que entre esses dois termos

7. Le Nouvel Observateur, 14-20 abr 1979, p. 46. Em Difs ef éerits, t. 10,
pp. 780-782. [ Ditos ¢ escritos: repensar a politica, op. cit.]
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poderia haver reconciliagio, contradi¢io ou limiar de novi-
dade.® O senhor poderia abordar essas diversas possibili-
dades e dizer para qual delas estamos nos encaminhando?
MEF: Pois bem, creio que, de fato, essa nogdo de governo
islamico era muito equivoca, cheia de ambiguidades. E
para dizer a verdade, quando coloquei essa questio, pois
todos me falavam do governo isldmico, de Sami Kermani
a Chariat Madari, também Mehdi Bazargan, todos me
diziam “O que queremos é um governo isldmico”, e quando
perguntados em que isso consistia, a resposta era muito
vaga, imprecisa. E mesmo com a promessa de Chariat
Madari de fazer tudo o que estivesse a seu alcance, ndo
era tranquilizador. Ndo é porque dizem “Respeitaremos as
minorias!” ou “Vamos tolerar até mesmo os comunistas!”
que ficaremos tranquilos. Acho até que temos que ficar
preocupados quando ouvimos algo assim. Mas néo ¢ sim-
plesmente isso. Parece-me que por governo isldmico as
pessoas, assim, em sua massa, procuravam, pensavam em
alguma forma no fundo ndo politica de coexisténcia, um
modo de viver juntos que ndo se assemelhasse de modo
algum a uma forma, digamos, ocidental, de estruturagio
politica. Ora, provavelmente isso era insustentdvel sob essa
forma. Corremos o risco de ir em diregio a um governo
dos mulds. E quando eu dizia: serd que a contradigio, a

8. “Nesta vontade de um ‘governo islimico’é preciso ver uma reconciliagéo,
uma contradi¢io ou o limiar de uma novidade?”. Em “Inutile s soulever?”,
op. cit.
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possibilidade de um limiar novo... eu queria dizer: a partir
de algo tdo equivoco em si, tdo vago, e que corre o risco de
desembocar rapidamente em um governo dos mulis, seria
possivel elaborar algo a partir daf? Serd que as circunstan-
cias, pressoes de todo tipo, politicas, econdmicas, militares,
diplomiticas, permitirio que o Ird elabore alguma solugio?

Parece-me que havia pelo menos um ponto em comum
entre todos quando faldvamos de um governo islimico,
quer fossem os trabalhadores de Abadan, Chariat Madari,
Bazargan... tentar encontrar formas de coexisténcia, for-
mas sociais, formas de igualdade, etc. que néo repetissem
o modelo ocidental.

FS: Poderiamos chamar isso, sem fazer referéncia a
alguém, de um tipo de sociedade sem Estado?

MF: Sim, sim, sim, absolutamente. Absolutamente. Mais
uma vez, tudo era bem vago e necessariamente muito
confuso.

FS: Quer dizer, o isld, que geralmente é apresentado, e que
as vezes se apresenta tanto como religiio quanto como
Estado, serd que essa religido que se apresenta como o
sumo da doutrina de poder nfo carrega em si mesma a
possibilidade de limitar qualquer poder estatal?. .

MF: Em todo caso ¢ o que sempre me afirmaram 14. E me
asseguraram que o isld, sendo o que é, ndo poderia, por si s6,
trazer nenhum dos perigos inerentes as formas sutis, refle-
tidas e equilibradas de uma democracia ocidental. Eis o que
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me disseram. Em todo caso, ¢ esse tipo de esperanca que,
novamente em sua forma, é tdo semelhante 4 encontrada
na Europa no século xv1. Parece-me que € isso o que é [...].

FS: Passemos a nogio, que néo lhe valeu flores [risos], de
espiritualidade politica. Gostaria que o senhor explicasse
um pouco como politizamos o espiritual e espiritualizamos
a politica.
MEF: Sem duvida, algum dia farei um estudo sobre as rea-
¢bes incriveis dos franceses com relagdo & minha posigdo
sobre o que aconteceu no Ird. Nio sei como reagiram em
outros paises da Europa, mas na Franc¢a foi uma loucura.
Foi o exemplo de algo que... realmente as pessoas safram
de si. Para que trés jornalistas diferentes, que com certeza
ndo sio mediocres, chegassem a fabricar falsificagées sobre
meus textos, atribuindo-os a mim! Em suma, fabricar fal-
sificagbes com frases que ndo eram minhas, textos que ndo
eram meus, palavras que nfio eram minhas, atribui-las a
mim para mostrar que eu aprovava as execugtes dos judeus,
que eu aprovava a agdo dos tribunais isldmicos etc. Em
jornais razodveis, Enfim, as pessoas enlouqueceram.

FS: Como o senhor explica essa loucura?

MEF: Pois entio, eu gostaria muito de falar sobre isso. Eu
nio tenho uma explicagio. E ainda ontem encontrei um
jornalista de um semandrio, que eu tinha cruzado no Ird, e
o questionei: “Como vocé explica a atitude de seus colegas?”

~ 9

Ele ¢ judeu e me disse: “Oh, eu acho que ¢ o 6dio ao isla.
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FS: H4 um livro, eu o cito porque fiz dele uma rese-
nha na semana passada para um jornal, e que se intitula
Orientalismo...?

MF: Sim. E de Edward Said. Eu conhego Edward Said,
Eu conhego o livro.

FS: Ah, o senhor conhece Edward Said!
MF: Sim, é um livro muito interessante,

Bem, eu ndo sei, as pessoas ficaram loucas. A respeito da
espiritualidade politica, a frase que eu disse foi esta: disse
que o que encontrei ali era algo como a busca por uma
espiritualidade politica, e disse que essa nogdo, que é agora
para nés bastante obscura, era bastante clara, familiar ao
século xv1. Bem, ndio h4 nisso nada de escandaloso. Até
podem me dizer: “Nio é verdade, eles nio estavam 3 pro-
cura de uma espiritualidade politica”, mas vir dizer, como
disseram recentemente no Le Mond...

FS: Claude Roy...

MF: Claude Roy. Em uma enorme mentira da qual eles
ndo se desculparam e nunca irdo se desculpar. Mas que
eu terei que aturar para sempre. Pessoalmente eu jamais
almejei uma espiritualidade politica, digam o que disserem,

9. A obra de Edward Said ¢ publicada em inglés em 1978. Sua tradugdo
francesa pela Seuil em 1980 § intitulada L'Orientalisme, L' Orient créé par
I’Occident. No Brasil, o titulo & Orientalismo: o Oriente como invengdo do
Ocidente, Companhia das letras, 1990,
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Eu disse: eu vi ali um movimento muito curioso, muito
estranho, e que s6 podemos entender por analogia com as
coisas passadas aqui, a espiritualidade politica. Vocés tém
um 6timo exemplo, que ndo esquecerfamos porque ele tem
ainda certa atualidade entre nés, que ¢ o calvinismo. O que
¢ Calvino senio a vontade de fazer passar para a politica
ndo apenas uma crenga religiosa, nfio apenas uma organi-
zagdo religiosa, mas toda uma forma de espiritualidade,
isto €, uma relagfio individual com Deus, com valores espi-
rituais. Pois bem, € o calvinismo, projeto que tem a forma
de um outro movimento religioso. Foi o que aconteceu no
Ocidente, € foi o que aconteceu nesse movimento do ano
de 1978 no Ir3, creio eu. Pessoalmente [risos], jamais pen-
sei que a espiritualidade politica pudesse ser, atualmente,
como dizer, uma aspiragio...

FS: ... uma resposta...

MEF:: ... uma resposta ou uma aspiragiio possivel ou desejdvel
no Ocidente. Estamos a mil 1éguas. A melhor prova de que
estamos a mil léguas de distincia ¢ que somos obrigados a
fazer referéncias histéricas para tentar explicar. Em segundo
lugar, nunca pretendi que a espiritualidade politica fosse a
solugio, mesmo para os problemas do Ird, uma vez que o
simples fato de recordar o que havia acontecido na Europa
nos séculos Xv ¢ xv1, ainda que as coisas nio caminhem
dessa forma, conduzem a situacdes dificeis. Nunca a espi-
ritualidade politica foi o paraiso na Terra. Veja Calvino, ¢
a espiritualidade politica de Calvino, ela provocou algumas
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fogueiras [risos]. Bom, €, 6 isso. Em outras palavras, eu des-
crevi algo que eu via no Irf. Talvez estivesse errado, e aceito
a possibilidade de uma discussio. Mas querer atribuir-me,
a titulo de uma aspiracio pessoal, o que descrevi como uma
vontade ou uma aspiracio propria ao Ird, é uma desonesti-
dade que os jornais franceses continuam ecoando.

FS: Mas ainda assim o senhor descreveu o movimento com
simpatia.

MF: ...

FS: Eu digo isso...
MEF: De fato.

FS: ... e suas posicoes foram muito reconfortantes no meio
do que o senhor descreve como sendo de hostilidade a essa
revolugio. O senhor foi o tinico a dizer algo realmente novo
como anilise, notando que nfo sdo fandticos saindo nas
ruas e que € a volta do isla.

MEF: Sim, pois bem, é... se me permite, por um lado, por-
que eu nio acredito que podemos compreender bem algo
a0 qual se é hostil. E se eu tivesse tido algum tipo de sen-
timento de hostilidade em relagio a tudo isso, eu nio teria
ido 14, porque teria certeza de que ndo entenderia. Em
segundo lugar, parece-me que os riscos ¢, finalmente, as
possibilidades, por enquanto, nos chamados paises do Ter-
ceiro Mundo, dos movimentos revolucionarios, dos movi-
mentos, se me permite, violentos e intensos de mudangas
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sociais e politicas véo agora cada vez mais tentar criar rai-
zes sob o fundo cultural desses paises, em vez de tentar
se modelar pelo Ocidente, Ocidente liberal e Ocidente
marxista. Penso que € isso que corre o risco de se espalhar.
Que estd se espalhando. O que est4 acontecendo no Afe-
ganistdo € desse tipo. Bem, parece-me que, € isso ndo é
um ponto de vista estritamente histérico... precisamos dar
crédito a isso e prestar atengio ao que estd acontecendo.
Mas enfim, em terceiro lugar, se eu de fato tive simpatia
para além dessa curiosidade histérica e politica, ¢ porque
acho que, dado o que era o regime do X4, de opressio poli-
tica, econdmica, de exploragio da populagdo, de imperia-
lismo mascarado, etc. que todo um povo se revolte con-
tra esse regime, isso é bom. E digo mesmo muito bom na
medida em que o isld pelo menos permitiu isso, que todo o
povo participe ativamente. Ele se reconheceu. Parece-me
que, até mesmo no amago do interior do Ird, esse movi-
mento ecoou na medida em que se referia a algo que as
pessoas reconheciam como seu. Se o movimento tivesse
sido feito em nome da luta de classes, ou em nome das
liberdades, ndo tenho certeza que teria tido o mesmo eco e
a mesma forca. Eis af as razdes pelas quais tenho simpatia,
mas essa simpatia jamais significou que disso resultaria o
paraiso na Tetra, longe disso, longe disso. Eu simplesmente
fiz um julgamento de realidade sobre uma forca que eu
constatava e cujos objetivos imediatos eu sé poderia subs-
crever na medida em que fossem a derrubada desse regime
imperialista, desse regime de exploragio, desse regime...
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FS: ... de massacres.

MF: Regime de terror policial.

FS: Teremos talvez a oportunidade de voltar a isso. Entio
o senhor se situa completamente fora de toda essa corrente
que chamamos de retorno ao sagrado?

MF: Certamente. Eu nunca tome; nenhuma posicio e
penso que para um homem ocidental, em todo caso, eu,
como ocidental, considero que minha atitude em relaggo
a religifo nio diz respeito a ninguém e jamais me posicio-
nei politica ou publicamente sobre o assunto, Nunca falo
sobre isso. E sou, se preferi, historiador demais € 20 mesmo
tempo relativista demais para ter a ideia absurda [risos] de
fazer do que vi no Trd a bandeira de um novo profetismo:
retornemos ao sagrado! Tudo isso ndo me diz respeito por
direito. De qualquer maneira eu niio o faco. Tentei descre-
ver o que via. O problema é o de saber porque o que acon-
teceu 14, em sua realidade, constituiu tamanha ferida para
o Ocidente, A ponto de eu mesmo ser considerado uma
espécie de profeta fanitico por descrever essa realidade, da
qual alids se falou tanto em outros lugares.

FS: E o senhor nio tem nenhuma explicagdo para isso?

MEF: Nio, continuo muito, muito cético, e muito incomo-
dado com o que est4 acontecendo, Mesmo quando falo
com pessoas, claro, muitas delas que me sio um pouco
préximas, elas ficam completamente enojadas com a incri-
vel estupidez, a cegueira com a qual os jornalistas relatam
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sempre a mesma coisa sobre o que acontece no Ird. H4
uma frase que me pareceu bem tipica disso ¢ que [ouvi]
hd dois ou trés meses atrds, em uma estagio de rédio peri-
férica: “O regime do aiatol4 Khomeini acaba de cancelar
a encomenda de dois avides Concorde ou dois... ndo sei
bem, mas o governo do senhor Bazargan assegurou que
Os contratos seriam mantidos.” Assim, para os contratos
mantidos, temos o governo Bazargan, e para contratos
cancelados, é o regime do aiatold Khomeini [risos]. Ndo
¢ sublime?

FS: Sim, é sublime.

MF: Pois bem, ¢é isso.

FS: O senhor nunca o encontrou pessoalmente?

MEF: O aiatold Khomeini? Néo. Eu ndo o encontrei por-
que, por um lado, 0 que me interessava era ver o que estava
acontecendo Ii. Eu sabia que ele, o aiatol4 Khomeini, dizia
poucas coisas, € que, por outro lado, ele era uma figura
politica cujas declaragdes, preparadas antecipadamente
por seu séquito, deviam ter um certo significado politico.
O que ele queria dizer eu lia nos jornais. Eu sabia per-
feitamente bem que uma conversa com ele nio me traria
nada. O problema, ainda uma vez, nio foi o de saber o
que havia na mente dos lideres do movimento, era o de
saber como viviam por 14 essas pessoas que literalmente
faziam a revolugfio, e faziam a revolucio, me parece, por
conta prépria.
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FS: Nesse sentido, para concluir um pouco sobre essa ques-
tao, 0 isld poderia desempenhar um papel de garantia con-
tra o despotismo, como lhe disseram?

MF: Como me disseram. Entio, veja, pessoalmente, sou
muito cético quanto a isso. Esse ceticismo est4 relacionado
primeiramente 2 minha ignorincia do isla. Em segundo
lugar, o que sei sobre a histéria do isli no ¢ em si mesmo
mais reconfortante do que a histéria de qualquer outra
religifio. Em terceiro lugar, o isl4, o isld xiita no Ird ndo
€ apesar de tudo uma espécie, como dizer, de emanacio
direta do tempo do profeta. H4 uma histéria, o clero xiita
esteve ligado a um monte de formas de institucionalizagfio,
dominagio étnica, massacres, privilégios politicos e outros,
etc. A cultura, a formacfio do clero xiita provavelmente nio
¢ muito elevada. Ao fim de tudo isso, creio que é preciso ser
um pouco desconfiado.

Mas, novamente, esse ¢ um problema dos mugulma-
nos, ndo meu. O problema para os mugulmanos € o de
saber se efetivamente, a partir desse contexto cultural e
dessa situagio atual e do contexto geral, é possivel extrair
do isld e da cultura islamica algo como uma forma poli-
tica nova. Esse é um problema dos mugulmanos, ¢ acho
que esse € o problema que, muito intensamente, um certo
nimero deles, entre os intelectuais mais esclarecidos, est4
tentando resolver. £ o problema que Ali Chariati tentou
colocar. E o problema que, me parece, era a preocupagio
de Bazargan quando falei com ele. Era a preocupagio de
Chariat Madari também. E acredito que o tipo de atengio,
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a0 mesmo tempo intensa, muda e cheia de apreensio com a
qual os mugulmanos que conhego na Franga acompanham
os acontecimentos no Ird, parece-me que estd relacionado
ao seguinte: se o Ird fracassar, isto &, se cair totalmente em
um regime autoritdrio de mulds, retrégrado, entéo esse nio
serd o sinal, um dos sinais em qualquer caso, de que do isl4,
do fundo da cultura isldmica, nio se pode tirar recursos
para a busca de uma forma de sociedade politica? Se o Ird
for bem sucedido... porque o que me impressionou tanto é
que, se os jornais franceses ¢ os franceses disseram, se opu-
seram com tanta agressividade ao que acontece no Iri, os
mugulmanos na Europa se calaram, eles nio falaram muito.

FS: Mas eles acompanharam com simpatia,

MEF: Sim, sim, acho que eles acompanharam com simpatia.
Mas acredito que o siléncio deles estava ligado ao fato de
que sentiam que para o isld o que estava em jogo era muito
grande, muito importante.

FS: Mas ainda assim...

MEF: Eles devem ver, nio com ressentimento, mas com
muita inquietude e amargura, uma série de coisas que estd
acontecendo atualmente no Iri.

FS: Eu gostaria — mas acho que nfo vale a pena — fazer
uma pergunta sobre o papel especial do xiismo como orga-
nizagdo e como doutrina, embora no seja o seu domi-
nio. Mas entfio, voltemos a uma questdo um pouco mais

-~

geral. No contexto da opinido francesa, o tema do isl4 ja
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¢ malvisto. Como o senhor explica essa incompreensio da
insurrei¢do iraniana e o que o senhor chama de medo do
que nele hd de irredutivel? Ou seja, passamos agora para a
ideia do irredutivel.

MF: O senhor quer dizer no isl4?

FS: Nio, na revolta.
MEF: Ah, na revolta! Sim, sim.

FS: E uma ideia que o senhor expressou no tltimo artigo
do Le Monde.*

MF: Sim, sim.

FS: E uma revolta em que se arrisca a vida, esse aspecto...
MF: Sim. Pois bem, ento, eu, eu... o que eu gostaria de
dizer ¢ isto, € que, é claro que uma revolta sempre tem suas
razbes e guas explicagbes, €, com efeito, se vocé é um his-
toriador de inspiragio marxista, vocé estabelece em quais
condi¢Bes, na esteira de quais pressdes, por quais razdes,
nos insurgimos. Quero dizer que para entender o momento
exato em que isso acontece, quando tentamos entender o
vivido da revolugdo, h algo que nfio pode ser reduzido a
uma explicagdo ou a uma razio, por mais miserveis que
sejamos, ou ameagados de morrer de fome. No momento
em que nos revoltamos e dizemos: eu prefiro morrer sob
metralhadoras do que morrer de fome, h4 algo nisso que

10. “Inutile de se soulever?”, op. cit., pp. 1-2.
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a ameaca da fome ndo explica. Existe um jogo entre sacri-
ficio e esperanga de que cada um é responsavel. Ou entio,
coletivamente, um povo é responsdvel. Ele mesmo estabe-
lece o grau de esperanga e aceitagio dos sacrificios que the
permitirdo enfrentar um exéreito, uma policia...

FS: Falaremos disso...
ME: Acredito que esse foi um fendmeno muito singular
que rompe a historia.

FS: Falaremos longamente sobre isso. Mas continuando
com a questdo: o fato de que a opinido europeia considera
isso irredutivel... Por que a opinifio europeia ¢ incapaz de
encaixar isso, no sentido em que um boxeador encaixa?

MF: Pode-se imaginar que depois dos grandes... porque
afinal, a Europa viveu, isto ¢, o europeu viveu sob o principio
esperanga, que se organizou em torno da ideia de uma revo-
lugdo politica com partidos, um exército, uma vanguarda,
o proletariado, etc... Bem, conhecemos a decepgio que isso
gerou. Assim, poderfamos imaginar que agora, toda forma
de revolta, seja ela qual for e seja 14 onde ocorrer, desde que
ndo tome essas velhas formas tais como missdes, esperanga,
provoca a0 mesmo tempo uma certa irritagio e, se prefe-
rir, uma espécie de citime cultural. Eles nfo vio fazer uma
verdadeira revolugdo na forma deles, j4 que nés nio conse-
guimos fazer uma revolugio em nossa prépria forma. Nés
que inventamos a ideia de revolugdo, nés que a elaboramos,
nés que organizamos todo um saber, um sistema politico,
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todo um mecanismo de partidos, etc... em torno dessa ideia
de revolugdo. Bem, podemos dar essa explicagdo. Nio tenho
certeza de que isso seja verdade,

FS: De qualquer forma, isso seria verdade para algumas
organizacdes, mas ndo € verdade para o que fariam as tro-
pas de choque do anti-iranismo,

MF: Sim.

FS: Isso seria verdade para os comunistas, as pessoas da
esquerda. Néo para a direita,

MF: Oh, nio, claro, mas af, diremos que ¢ a hostilidade
geral contra qualquer forma de revolta,

FS: Entfio, se o senhor me permite, podemos passar a algo
mais geral e que ji abordamos, que € a ideia de revolta.
O senhor falou do enigma da revolta e o senhor diz que se
trata ai de um elemento fora da histéria. O senhoy escre-
veu: “O homem que se revolta ¢ finalmente sem expli-
cagdo”. O que o senhor entende por isso? E por que nio
seria como em La Boétie, “o homem que se submete” é
que faz problema?

MF: O senhor tem razio, mas [risos], eu diria... [siléncio].
Sim, sim, o senhor coloca uma questdo muito séria, muito
importante. Vou responder sem ter certeza de que minha
resposta € a certa e sem ter certeza de que vou me ater
a ela. Enfim, eu sinto que ¢ possivel encontrar milhdes

de razdes pelas quais um homem se submete. Talvez,
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bruscamente, o senhor me achard muito hegeliano, mas, no
fim das contas, que o escravo prefira sua vida 2 morte e que
ele aceite a escraviddo para continuar a viver, nfio seria esse
o mecanismo de todas as servidées? Em contrapartida, me
parece enigmatico, porque justamente ir de encontro a essa
espécie de calculo evidente, simples, consiste na verdade
em dizer, eu prefiro morrer em vez de morrer, eu prefiro
morrer sob balas que morrer aqui, eu prefiro morrer hoje
me revoltando do que vegetar sob o dominio do senhor
que me escraviza. Entéo esse morrer mais do que vegetar,
essa outra morte...

FS: Entdo, antes morrer do que vegetar?

MEF: Sim, enfim... essa escolha da morte, da morte possivel,
de fato, me parece algo que estd implicado em todos os
hébitos, familiaridades, c4lculos, aceitaces, etc. que fazem
a trama de uma existéncia cotidiana. Parece-me que isso
constitui uma leitura e que é muito justo e muito bom que
historiadores, economistas, sociélogos, analistas de uma
sociedade, enfim, acho muito bom que todas essas pessoas
expliquem as razdes, os motivos, os temas, as condi¢cbes em
que elas se desenrolaram. Mas, de novo, 6 préprio gesto de
se revoltar me parece irredutivel comparado a essas anilises.
Quando eu disse que estava fora da histéria, eu nio quis
dizer que estava fora do tempo, o que quero dizer é que
estava fora do campo de andlise que é preciso elaborar, é
claro, mas que ele nunca daré conta disso...
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FS: Vejo af ou uma evolugio ou dois niveis diferentes em
sua anilise. Quando o senhor fala um pouco sobre Frangois
Furet e a andlise da Revolugio Francesa feita por ele, na
qual, de uma parte, existiram as razées econdmicas, sociais,
etc. e que depois desembocaram nas reformas. H4 o fato
da revoluggo. Este é um plano. E quando o senhor levanta
a ideia da revolta, do inexplicivel, é outro plano? Ou é o
mesmo plano?

MF: Creio que ¢ 0 mesmo plano, se quiser colocar o pro-
blema do acontecimento revoluciondrio.

FS: Sim.,

MEF: Os historiadores na Franga, hi um certo tempo, nio
gostam da nogio de acontecimento. Seu problema € redu-
zir. Ndo, devemos voltar a isso [siléncio]. A revolugdo é
um acontecimento, E um acontecimento que se vive, que
¢ vivido pelas pessoas. Assim, houve um momento em que
os franceses tiveram consciéncia de que faziam a revolucio.
E eles fizeram a revolucio porque tiveram consciéncia de
que eles a faziam. Que eles estavam fazendo alguma coisa.
Algo que era politicamente importante e que quebrava
com as velhas estruturas, etc. Quando eles escutavam um
discurso de Danton, quando eles se reuniam no Jacobins,
quando invadiam a Assembleia. Bem, no Ir3, em 1978,
quando as pessoas safam as ruas, elas sabiam que estavam
fazendo alguma coisa, que essa alguma coisa era uma revo-
lugéio ou uma revolta, que em todo caso deixava para trds
toda uma parte da histéria delas.

74 O ENIGMA DA REVOLTA

FS: ... mas a decisdo de arriscar a prépria vida ¢ ainda assim
diferente de atuar no teatro?

MEF: Claro, mas qual serd a forma que essa decisdo vai
tomar, ¢ esse um dos problemas. Decidir que vamos mor-
rer quando fazemos a revolugio nfo significa simplesmente
nos colocar na frente de uma metralhadora e esperar que
ela atire. Decidir que vamos morrer, ou que preferimos
morrer a continuar, bem, isso vai tomar virias formas. Pode
tomar a forma de um comando ou de guerrilhas; pode ser
também a forma de um atentado individualista; a forma do
pertencimento a um movimento de massa; de uma mani-
festagdo religiosa, um cortejo para um morto, etc. Entio é
af que est4, se me permite, o que chamarei de dramaturgia
do vivido revolucionirio, e o seu estudo ¢ indispensével.
E ela € absolutamente a expressio visivel desse tipo de
decisio que quebra as continuidades histéricas e que é o
coragio da revolugio.

FS: Af o senhor d4 4 consciéncia um papel importante na
histéria.
MF: Bem, sim, sim.

FS: A consciéncia das massas.
MF: Sim, absolutamente.

FS: Entio, uma pergunta que esté ligada a primeira. Em

suas obras, o senhor parece partir de aparelhos e dispositi-
vos de poder, 0 que alguém como Castoriadis nio cessaré
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de criticar. Creio que tenha sido em uma entrevista dada
a revista Les Révoltes logiques™ que o senhor falou de Plebe.
O elemento levante, revolta, nio faria uma irrup¢do do
exterior em sua obra e, nesse sentido, poderiamos dizer
que o levante iraniano desempenhou um papel no uso
desse termo?

MEF: Veja, as pessoas sio muito, muito estranhas. Elas
nunca nos permitem falar de outras coisas senio do que
clas mesmas falam [risos]. Quando falo de dispositivos
de poder, tento estudar como eles funcionam em uma
sociedade. Jamais pretendi que esses dispositivos de poder
constituissem todo o conjunto da vida de uma sociedade.
Jamais afirmei que eles esgotassem a histéria. Quero dizer
simplesmente que, sendo esse meu objeto, quero saber
como ele funciona, e me parece que as andlises de poder
que fazem muitas das pessoas a que o senhor faz alusio,
— X

11. “Ndo se deve, sem diivida, conceber a ‘plebe’ como o fundo permanente
da histéria, o objetivo final de todos os assufeitamentos, o fogo nunca intei-
ramente extinto de todas as revoltas. Sem divida, nfo h4 realidade sociold-
gica da ‘plebe’. Mas hd sempre, com certeza, alguma coisa no corpo social,
nas classes, nos grupos, nos préprios individuos que escapa, de uma certa
maneira, as relages de poder; alguma coisa que ndo € a matéria primeira
mais ou menos décil ou recalcitrante, mas que é o movimento centrifugo,
a energia inversa, a escapada. ‘A’ plebe sem divida nio existe, mas existe
‘algo de’ plebe. H4 algo de plebe nos €orpos, e nas almas, h4 algo dela nos
individuos, no proletariado [...]." Em “Pouwoirs ez stratégies” (entrevista com
J. Ranciere), Les Révoltes logiques, n° 4, inverno 1977, Pp- 89-97. Em Difs ez
éerits, Gallimard, t. 11, pp 418-428. [Ditos ¢ escrifos: estratégia, poder, saber, vol.
1v, Forense Universitiria, 2006, Pp. 241-252.]
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invocando, por exemplo, o Estado, ou uma classe social,
nio dio conta da complexidade do funcionamento desse
fenémeno de poder.

FS: Mas o senhor estudou uma parte. Ainda assim, entre
o fato de descrever um mecanismo de poder, ou um apa-
relho, e o fato de mostrar como, por exemplo, atualmente,
no curso sobre a sexualidade ou em sua tltima entrevista
publicada no LA™ o poder em relagio ao saber ou ao
desejo ndo é repressivo mas politico, bom, isso se torna um
elemento muito mais interior, muito mais inerente...

MF: Sim, mas...

FS: ... do que em Vigiar e punir, digamos...
MF: Sim, efetivamente nesses Gltimos textos...

Em Vigiar e punir, tentei estudar o mecanismo do poder
disciplinar que, me parece, ¢ um mecanismo importante
nas sociedades de meados dos séculos xvim e xix. Em tex-
tos mais recentes, tentei primeiro abordar o problema do
poder de maneira mais geral. Tentei mostrar que o poder
era, de fato, sempre uma estrutura de relagio. Nio existe o
poder como substéncia, ou o poder néio é uma propriedade
monopolizada por uma classe social. Ou o poder ndo é uma
espécie de capacidade que seria produzida por um aparelho
como o Estado. Na realidade, existem relagées de poder,

12.“La crise dans la téte”, L'Arc, n° 70, 4° trimestre 1977. Em Michel Foucault,
Verité et pouvoir, pp. 16-26.
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relagbes de poder entre pessoas, isto &, entre os agentes,
onde um e outro, uns e outros, estio em posicdes diferentes,
assimétricas. Mas quem diz... quando dizemos que o poder
é relagio, isto significa que existem dois termos, o que sig-
nifica que a modificagio de um dos dois termos mudar4 a
relagio. Ou seja, longe de constituir um tipo de estrutura
prisional, o poder é uma rede de relacionamentos, mével,
cambiante, modificivel, ¢ com frequéncia frégil. Eis o que
eu quis dizer. Af, pessoas como Castoriadis nio compreen-
deram absolutamente nada. Bem, nfo vamos recolher suas
objegdes. Seria preciso rebaixar-se demais.

FS: Sim. Mas foi somente para vermos essa ligacio e
assim podermos considerar que o senhor parte de Ernst
Bloch, mas o acontecimento do Ird nio vai se desviar
teoricamente...

MEF: Nég, nfio, ao contririo, Creio que uma relagio de poder
€ uma relagdo dindmica e que efetivamente define até um
certo ponto a posi¢o dos parceiros. Mas a posigio dos par-
ceiros, sua atitude e sua atividade modificam igualmente
a relagdo de poder. Em outras palavras, o que eu queria
mostrar simplesmente ¢ que nio h4 poder de um lado e
depois as pessoas a quem o poder se aplica, porque, com
uma hipétese como esta, devemos admitir que o poder é
onipotente, ou totalmente impotente. Por certo, isso nunca
¢ verdade. O poder nem sempre € potente/impotente. Ele
¢ em grande parte cego, mas ele ainda v& um certo ndmero
de coisas, etc. Simplesmente porque trata-se na verdade de
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resolver as relagtes estratégicas entre individuos que per-
seguem objetivos, apoiam uns aos outros, limitam parcial-
mente a possibilidade de agfo do parceiro, mas o parceiro
The escapa, dai uma nova titica etc. E essa mobilidade que é
preciso tentar resolver. E assim como h4 momentos em que
se produz o que poderia ser chamado de um fenémeno de
consondncia, em que o poder se estabiliza e onde realmente
temos um assyjeitamento, uma aceitagio do mecanismo
de dominagio em uma sociedade, hd outros momentos em
que a consonéncia se faz na diregio oposta e, ao contririo,
nesse momento, ¢ toda a rede de poder que € balangada.

FS: Na histéria tal como o senhor a descreve, hd poderes,
e aqui eu uso os termos que o senhor empregou no artigo
do Le Monde, enfim, ha poderes que sdo infinitos, mas néo
onipotentes. H4 revoltas irredutiveis e direitos que o senhor
chama também de leis universais. O senhor pode nos expli-
car 4 natureza e as bases biolGgicas, racionais e econdmicas
dessas trés manifestagbes, instdncias... — como poderiamos
chamd-las? Qual é o conceito que poderia agrupar poder,
direito e revolta? Enfim, isso é para dar um nome, mas sdo
amon&BmDﬁm esses trés conceitos...

MEF: Parece-me que em sistemas como o nosso, isto é, em
que ndo hd apenas Estados com seus aparelhos, mas toda
uma série de técnicas exercidas para conseguir governar as
pessoas, a proliferagdo de mecanismos de poder e, conse-
quentemente, sua estabilizagdo, gracas & sua multiplicagfio
e refinamento, faz com que tendamos a governar demais.
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H34 como uma lei de excesso interior ao desenvolvimento
do poder.

FS: Que estaria na instituicdo?
MEF: Que estaria na instituigdo,

FS: Antes de estar no desejo.
MEF: Sim, enfim, digamos que o desejo dos individuos e a

institui¢do funcionam nesse momento como multiplicado-
res um do outro.

FS: Sim.

MEF: Bem. E que, nessa medida, creio que um dos papéis
fundamentais do intelectual é precisamente o de fazer valer,
diante dos governantes, limites gerais a no serem ultrapas-
sados e que sdo sempre a garantia do nio excesso, enfim, a
garantia sempre proviséria, sempre fragil, que serd preciso
defendér: uma fronteira ameagada!

FS: Mas \o. que sdo esses direitos, esse universal, é a razio,
¢ Kant? E o monoteismo? O senhor traz aqui uma nogfo
entre a nogdo de poder e a de revolta, coloca uma nogio, a
do direito, e nés a vemos e nio explicamos suas origens
segundo a sua visio. O que é o direitop O que € o universal?
O que é alei?

MEF: Essc universal do qual eu falo ¢, mais uma vez, o cor-
relativo indispensdvel a todo sistema de poder que comeca
a funcionar em uma determinada sociedade, Se nio h4
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um limite, entdo € universalmente verdade que vamos em
dire¢do 2 dominagdo, ao despotismo, & subjugacio de indi-
viduos, etc. Portanto, a esse universal que é um fato do
poder, € preciso opor um outro universal que assumir for-
mas diferentes, dependendo do poder com o qual estamos
lidando, mas que marcar4 a cada vez com precisio que nio
se ultrapassard esse limite,

FS: Portanto, esse universal carrega a marca daquilo a que
cle se opbe, ele ndo existe em si mesmo, € sempre um pro-
duto da circunstincia.

MEF: Sim, se assim o preferir, enfim, ele ndo é...

FS: Quero dizer, ndo hd um “Nio matarés”, para dar um-
exemplo? Mas em cada caso especifico, hd limites para a
lei, limites diante dos quais ela deve se deter. Como entfio
eles sio definidos?

MEF: Os direitos do homem, os direitos em geral, tém uma
histéria. Ndo hé direitos universais. Mas & um fato univer-
sal que existe direito. E ¢ universal que deve haver direito.
Pois, se nio opomos um direito ao fato do governo, se nio
opomos um direito aos mecanismos e aos dispositivos de
poder, entdo eles néo podem deixar de se empolgar, eles
nunca se autorrestringiréo.

FS: Entio o direito é algo de puramente negativo? Ele

restringe, ndo é uma positividade?
MF: Nio, nio, enfim, ai refiro-me a esses direitos de que
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faldvamos, e que chamam atualmente de direitos do homem.
Entre os direitos do homem e o direito positivo, que é um
sistema de direito, por exemplo, o regime para uma dada
sociedade, hd uma diferenca. Nossos sistemas de direito no
Ocidente tentaram se apresentar como logicamente deriva-
dos da afirmagio fundamental dos direitos do homem. De
fato, isto ndo é verdade. O direito positivo consiste de um
certo nimero de técnicas, procedimentos, regras de pro-
cedimentos, obrigagGes, prescrigdes, interdicdes, etc. Estes
n30 sio os direitos do homem. Alids, muitos legisladores o
haviam compreendido perfeitamente, em particular Ben-
tham, que disse, quando falaram da declaraggo dos direitos
do homem na Franga, declaragio da Revolugio Francesa:
“Mas esses revoluciondrios franceses sio burros, eles néo
percebem que a partir do momento em que...”.

[Interrupgio, fita cassete interrompida, mudanga de lado. ]

Mesmo uma lei votada por todo o povo, no momento
em que ela vai obrigar alguém a algo, ela vai avancar sobre
os direitos do homem. A verdade ¢ que, entre um sistema
de direito, um sistema de leis positivas em uma sociedade
e os direitos do homem, h4 heterogeneidade. Mais uma
vez, os direitos do homem sio uma forma do universal que
nunca € definida em uma forma especifica. E aquilo com
que se pode marcar um governo?

FS: E ¢ um produto do que? Da razio?
MF: Bem, eu diria que nfio, é um produto da vontade.
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FS: Entio talvez cheguemos a nogfio de revolta? A revolta...
O desejo entdo. O que sustenta a revolta? Pode ser uma
decisdo, ndo?

MF: Sim, uma vontade.

FS: Também pode ser uma forga bioldgica?

MF: O senhor notou essa coisa, como dizer, policultural.
O senhor conhece bem o que acontece aqui, o senhor per-
cebeu que essa nogio de vontade, na cultura francesa atual-
mente, ¢ algo sobre a qual nunca falamos? Nés falamos
sobre razio, falamos sobre desejo.

FS: Sim, ¢ um conceito um pouco abandonado.
ME": Sim, um conceito um pouco abandonado.

FS: Eles nos quebravam a cabega no dltimo ano do liceu
para nos dizer que a vontade € uma sintese.

MEF: E isso, € isso.

FS: Uma vez que ndo mais a definimos como uma sintese...
MF: Entfo, eu nfo saberei dizer grande coisa porque estou
um pouco lento. Mas h4 alguns meses e anos, justamente a
respeito da andlise dessas relagbes de poder, me parece que
nio podemos realizd-la adequadamente sem fazer intervir
o problema da vontade. As relagdes de poder, € claro, sio
todas investidas pelos desejos, € claro que todas sio inves-
tidas por esquemas de racionalidade, e elas colocam em
jogo vontades.
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FS: Isto ¢ uma sintese.

MF' Nio, eu diria que a vontade ¢ talvez precisamente essa
coisa que, além de todo cilculo de interesse e mais além,
se assim preferir, da imediatidade do desejo, do que hé de
imediato no desejo, a vontade é o que pode dizer “eu prefiro
meu fim”. I isso. Eis af a prova da morte.

FS: Essa é a prova m4xima ou a prova continuada? Quando
o senhor diz, por exemplo, “a vontade de saber”?
MF: Nio, nio, é a forma terminal e extrema, o que se

Y

manifesta em estado nu quando se diz “prefiro morrer”,

FS: Entdo é uma decisio puramente irracional?

MF: Nio, de modo algum, ela nio precisa ser irracional.
E tampouco precisa ser esvaziada de desejo. H4 um
momento em que a subjetividade, o sujeito... se o senhor
wmomnam a vontade € o que fixa para um sujeito a sua propria
posigdo. E isso.

FS: A vontade é o que fixa para um sujeito a sua posigdo, a
sua prépria posigio.

MF: A vontade ¢ aquilo que diz “eu prefiro morrer”.
A vontade é o que diz “eu prefiro ser escravo”. A vontade &
o que diz “eu quero saber”, etc.

FS: Mas qual é a diferenca aqui entre vontade e

subjetividade?
MF: Eu diria que a vontade ¢ o ato puro do sujeito. E que
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o sujeito € aquele que ¢ fixado e determinado por um ato
de vontade. Estas sio, na verdade, duas nocées reciprocas
uma da outra, por um certo nimero de coisas.

FS: E nfo recaimos ai em formas de idealismo que seus
estudos dissiparam? [risos]
ME: Por que isso seria idealismo?

FS: E um pouco como o conceito de homem...

MEF: Nio. Porque...

FS: E muito hegeliano, nio?
MF: Eu diria que é mais fichtiano.

FS: Eu nio conhego bem Fichte.

MEF: Se vocé me permite, aquilo que eu criticava pre-
cisamente na nogio de homem, e no humanismo dos
anos 1950, 1960, era a utilizagdo de um universal enten-
dido como um universal-nocio. Haveria uma natureza
humana, haveria necessidades humanas, haveria uma
esséncia humana, etc. E é em nome desse universal do
homem que farfamos revolugdes, abolirfamos a explora-
¢4o, nacionalizarfamos industrias, deveriamos nos filiar ao
Partido Comunista, etc. Esse universal que permite mui-
tas coisas e que, 20 mesmo tempo, supunha, de maneira
ligeiramente ingénua, uma espécie de permanéncia trans-
-histérica, sub-histérica ou meta-histérica do homem.,
Creio que isso nio é aceitdvel racionalmente e muito
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menos praticamente. Af, acho que nés escapamos do
universalismo quando dizemos que finalmente o sujeito
nada mais € do que o efeito de um... enfim, daquilo que
¢ determinado por uma vontade. Uma vontade €& a ativi-
dade mesma do sujeito. Para dizer a verdade, suponho que
estou me aproximando em grande velocidade, e nio por
seu humanismo, mas, precisamente por sua concepgio de
liberdade, é de Sartre. E de Fichte. J4 que Sartre e Fichte...

Sartre ndo é hegeliano.

FS: Quando falo de Hegel, penso no comeco de “A cons-
ciéncia de si”, da Fenomenologia do espirito.

MF: Sim, sim, é isso, efetivamente, ele fala de Fichte, ou
ele é muito préximo de Fichte.

FS: Sim, efetivamente, em O sere o nada, trata-se do ser para
a morte,

Entdo, vamos entrecruzar essas questdes. O senhor
escreveu: “Ser respeitoso quando uma singularidade se
insurge, intransigente quando o poder infringe o univer-
sal”. O dever do intelectual seria o de se opor aos pode-
res quando o levante estd em posicio de fraqueza, e o de
apoiat, o que o senhor chama de “respeitar”, o levante,
quando ele estd em uma posigio de for¢a? E a moral
antiestratégica (é claro que para os leitores do jornal,
serd necessdrio definir essa palavra) nio é perpetuamente
desestabilizadora, uma vez que forneceria apoio para
levantes sem fim, sem finalidade?
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E Hegel, como o senhor dizia em sua aula inaugural,s
ele ndo o espera no final da estrada [risos]? Postulando
uma moral antiestratégica e, na verdade, o senhor é contra
o poder quando ele € forte ¢ a favor da revolta quando ela
é forte, entdo...

MEF: Eu disse isso? E um texto?

FS: Néo, o seu texto ¢ apenas: “Ser respeitoso quando uma
singularidade se insurge, intransigente quando o poder
infringe o universal”. Mas quando h4 revolta no Ird, o
senhor o apoia e, quando o senhor Peyrefitte™ faz novas
leis, 0 senhor se opée, mas...

MF: Eu, eu, eu... eu nio sou a favor da revolta quando ela
¢ forte, unicamente quando ela é forte e nio quando cla é

13. O entrevistador faz referéncia 4 aula inaugural de Michel Foucault
no Collége de France proferida em 2 de dezembro de 1970. Na ocasio,
Foucault faz alusio 2 obrigagio de se distanciar de Hegel: “Mas escapar
realmente de Hegel supde apreciar exatamente o quanto custa separar-se
dele; supGe saber até onde Hegel, insidiosamente, talvez, aproximou-se de
nés; supde saber, naquilo que nos permite pensar contra Hegel, o que ainda
€ hegeliano; ¢ medir em que nosso recurso contra ele & ainda, talvez, um
ardil que ele nos opée, ao termo do qual nos espera, imével e em outro
lugar”, Em A4 ordem do discurso, Edigses Loyola, 1996, (N.'T})

14. Alain Peyrefitte, ministro da Justiga do governo Raymond Barre. Em
outubro de 1977, Peyrefitte decidiu pela extradi¢iio de Klaus Croissant, ad-
vogado da Fragio do Exército Vermelho (grupo Baader-Meinhof). Michel
Foucault foi contrério 4 decisdo ¢ escreveu em novembro de 1977 um artigo
publicado no jornal Le Nouvel Observatenr intitulado “Vio extraditar Klaus
Croissant?”, em defesa do advogado. (N. T)
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fraca. Quando se grita no fundo de uma prisfo, sou igual-
mente a favor.

FS: Claro. Mas neste caso o senhor procura sobretudo
parar o poder que o atinge. E quando hd uma insurreigio
forte, isso lhe impde respeito. Em dltima andlise é uma
concepgio sempre desestabilizadora, e entdo estratégica?
Enfim, se a minha posigio do problema estiver errada, o
senhor pode corrigi-la.

ME: Nesse artigo a0 qual o senhor faz alusio, eu tentava
definir um pouco, se ndo a posigio do intelectual, porque
afinal de contas nio vejo porque eu ditaria a lei aos inte-
lectuais, eu nunca ditei lei a ninguém, mas, bem, o que eu
estava tentando fazer era o que eu tinha na cabega. Fui cri-
ticado frequentemente por nfo ter uma politica, e por ndo
dizer, por exemplo: é assim que as prisdes devem funcionar,
¢ de ta] maneira que ¢é preciso tratar a doenga mental. Eu
jamais digo isso. E digo que nio é o meu trabalho. E por
que nio é o meu trabalho? Bem, porque penso precisa-
mente que, se o intelectual tem de ser, como diz Husserl,
o funciondrio do universal, nio é precisamente tomando
uma posigio dogmitica, profética e legislativa. O intelec-
tual nfo tem que ser o legislador, fazer a lei, dizer o que
deve acontecer. Acredito que seu papel é precisamente o
de mostrar perpetuamente como o que parece evidente
em nossa vida cotidiana é de fato arbitrédrio e fragil, e que
podemos sempre nos revoltar. E que hd, perpetuamente
e em toda parte, razdes para ndo a aceitar a realidade tal
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como ¢é dada e proposta a nés. Ndo sei como um certo
namero de comentaristas e criticos, mais criticos do que
comentaristas, se preferir, chegou 2 ideia de que, para mim,
as coisas sendo o que sio, nés ndo poderfamos mudé-las
—~ a0 passo que fiz todo o contrario. Digo, por exemplo, 2
respeito da loucura: mas enfim, olhemos para isso que nos
anunciam como uma verdade cientificamente estabelecida
e que é a existéncia da doenca mental; doengas mentais,
sua tipologia, etc. tudo isso, vejamos, de fato, sobre o que
isso repousa, e vocés encontrarao toda uma série de préticas
sociais, econdmicas, politicas, etc. € que sao historicamente
situadas. E, por conseguinte, tudo isso € muito fragil. Meu
projeto, creio que €... um dos papéis possiveis, caso con-
trario do que serviriam os intelectuais, meu projeto ¢ efe-
tivamente multiplicar por toda parte em que € possivel, as
ocasides de se insurgir, em relagdo ao real que nos ¢ dado,
e de se insurgir, ndo necessariamente ou sempre na forma
da revolta iraniana, com 15 milhdes de pessoas na rua, etc.
Podemos nos insurgir contra um tipo de relagio familiar,
contra uma relacdo sexual, podemos nos insurgir contra
uma forma de pedagogia, contra um tipo de informagio.

FS: E entfio uma estratégia da insurrei¢io.

MEF: E uma estratégia da insurreiggo. Mas ndo a insurrei-
¢do global, universal e massiva, na forma “basta desta socie-
dade podre, joguemos tudo isso as urtigas”. E a insurreigdo
diferenciada e analitica, que mostra quais sio os elementos
da realidade que, numa dada civilizagdo, nos s2o propostos
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como 6bvios, naturais, evidentes e necessarios. Tentei mos-
trar o quanto eles sdo historicamente recentes, portanto
frigeis, portanto méveis, portanto passiveis de sublevagio.

FS: E assim, como o senhor explicou, essa nocio de insur-
rei¢do, mas uma insurrei¢do perpétua, mas que seria em
tltima andlise sem finalidade, sem fim temporal, sem fina-
lidade pois antiestratégica?

MF: A partir do momento em que tudo o que nos d4 a
ocasido de nos insurgir, tudo o que nos parece intoleravel,
tudo o que queremos mudar, a partir do momento em que
alguém vem nos propor uma férmula global e geral: “Eu
posso livré-lo de tudo fixando aquilo que vocg teria que
accitar depois”, eu diria que isso ¢ falso. E preciso que os
homens inventem aquilo contra o que eles podem e querem
se insurgir e, 20 mesmo tempo, aquilo em que transforma-
ram sua revolta. Ou para onde véo dirigir sua insurreico.
Essa direcdo tendo de ser reinventada indefinidamente.
Nio vejo ponto final em uma histéria dessas. Quero dizer,
ndo vejo o momento em que os homens ndo terio mais
de se insurgir. Mesmo se, de fato, podemos prever efeti-
vamente que as formas de insurreicio ndo serfo mais as
mesmas: os tipos de grandes insurreigGes, por exemplo, de
massa de camponeses morrendo de fome na Idade Média
e queimando os castelos-fortes etc., bem, é provavel que
em paises como os ocidentais, paises industriais avancados,
como dizem, ndo encontraremos mais isso. Agora, virada
da histéria. Portanto, as insurreicdes vio mudar de forma,
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mas ter de se insurgir... O senhor compreende, quando
tomamos, por exemplo, as revoltas dos homossexuais nos
Estados Unidos, ¢ as comparamos com as grandes insurrei-
¢bes que podern acontecer em um pais do Terceiro Mundo,
que atualmente morrem de fome, ou com as que pode ter
havido na Idade Média, parecem irrelevantes, mas néo,
eu diria: ndo sdo irrelevantes. Nio que essas sublevagdes
tenham um valor maravilhoso que as outras ndo teriam,
mas direi que nio pode haver ¢ que néo ¢ desejavel que haja
sociedades sem insurrei¢cdes. E isso.

FS: Retornemos um pouco a relagio entre insurreigio e
religido. Entre esse modo de histéria, que € a Emcﬁo.pmmo
e as formas religiosas, sua expressdo e dramaturgia, o
senhor coloca um elo de afinidade, para usar um termo um
pouco hegeliano ~ o termo também é usado por Deleuze.
Como o senhor explica? H4 um momento em que o
senhor diz que insurgir-se é colocar sua vida em @nimﬁ.v e
o quanto isso estd préximo do que pode ser expresso Bcz;o
melhor pela religido do que por outro meio de expressio.
MF: Nio entendi muito bem a questio.

FS: Ou seja, a insurteigdo como tal, uma insurreigio volun-
téria, onde se arrisca a vida, ndo se faz para melhorar, por
exemplo, condigdes de vida, mas que poderia ser feita em
nome de uma escatologia, ou de uma mudanga radical.
E entfo, entre esses dois polos que sdo a religido e a insut-
reigio, qual ¢ a relagio? E se essa relagio € permanente.
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MF: Ah, ndo ¢ permanente, absolutamente. H4 formas
religiosas e momentos na histéria das relagdes entre socie-
dades e religides, em que a religido pode desempenhar esse
papel e ndo o desempenha. O catolicismo no século x1x na
Europa praticamente nfo teve, nio ofereceu possibilidades,
ganchos ou expressio para uma insurreico. Em contra-
partida, no século xv, houve uma intensificagio da vida
religiosa, € um desejo profundo de um ndmero de indivi-
.mco.m &.n acessar uma forma de vida religiosa que abalou as
instituigbes eclesidsticas, as instituiges politicas e seu papel
social. Enfim, isso depende... [ Vou fazer uma pergunta em
off: é para um jornal, uma revista?

FS: E um semanirio.
MEF: Voce sabe que ji temos trinta paginas?

FS: Ah é? N4o sabia...

ES Py . . .
MF: Sim, esta ¢ a sua primeira entrevista, mas ja temos
para 14 de suficiente.

FS: Ah é> Mas ¢ porque é interessante...

MEF: Nas questdes que o senhor fez h4 coisas... [siléncio]?
Se eu nio respondi claramente, néo respondi de modo
algum.]

FS: Sim, o senhor niio respondeu de modo algum. Eu pre-
parei minhas perguntas muito centradas no Iri...
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MF: Creio que o senhor tem razo, porque apesar de tudo
é algo que, que, que... eu ndo sei... Se eu ndo respondi, é
porque hd um momento em que se estd desarmado. Eu
ndo sou jornalista. Mesmo quando escrevo textos para
os jornais, escrevo um pouco como se¢ fossem... pdginas
de livro. Ou seja, prestando atengdo ao que digo, apesar
de tudo. Nio escrevo isso no mérmore, as quatro horas
da madrugada, em um quarto de hora. Quando digo: o
que eu vi me parece provar que os iranianos estdo procu-
rando algo como uma espiritualidade politica, algo que
nés nio conhecemos mais, me parece que a frase é clara e
ndo hé o que discutir. Quando estamos diante de pessoas
como Claude Roy ou outros que manipulam o texto e
que dizem “Foucault aspira a uma espiritualidade poli-
tica”, estamos perante um tal grau de falsidade, de m4 f¢,
sabemos perfeitamente que, se enviarmos uma retificagdo,
a retificagdo serd lida da mesma forma, e haverd novas
falsificacbes etc. Entdo eu me calo durante um tempo.
Deixo a poeira baixar. E entdo, um dia, num artigo, num
livro, farei o balango de tudo isso e mostrarei que era um
tecido de mentiras. Ndo quero entrar em polémicas com
pessoas cuja ininteligéncia e m4 f¢é explodem por toda
parte. Dito isto, posso ter errado, seria preciso, talvez,
sempre que alguém...

FS: Ah, nio, nio vale a pena, mas como agora hi toda

ENTREVISTA DE MICHEL FOUCAULT A FARES SASSINE 93




essa histéria, no inicio do ano passado, da “nova filosofia™s
na qual o senhor se engajou no comego, mas da qual se
retratou...

MEF: Nio, nio, ndo, eu ndo me retratei porque nunca me
engajei, eu apenas falei sobre...

FS: Mas o senhor disse em algum lugar que se engajou
mais do que queria.

MF: Ah nio, nio.

FS: Ou, bem no Le Nouwel Obs, ou no LAre...
MEF: Escute, acredito que nfo.

FS: O senhor nio queria estar envolvido...
MEF: Talvez eu tenha dito que eu nfo queria estar envol-
vido, mas eu simplesmente fiz uma coisa, foi um artigo

sobre 0 livro de André Glucksmann,® que acredito ser um

livro importante. E especialmente dois de seus livros...

15. Nowvelle philosaphiec ou nouveaux philosophes foi uma corrente dos anos
1970 na Franca que teve grande parte de seus representantes saidos do
maofsmo francés. Os novos filésofos eram criticos & politica e 4 ideologia
da esquerda francesa dominada pelo marxismo. Em 1977, Foucault escreve
uma resenha elogiosa ao livro de André Glucksmann, Les Maitres penseurs,
um dos principais representantes dos novos filésofos. (N.T.)

16. “La grande colére des faits”, Le Nouvel Observateur, n° 652, mai 1977,
pp- 84-86. Em Dits et éerits, t. 11, pp. 277-281. [A grande célera dos fatos”, Di~
tos ¢ escritos: seguranga, penalidade prisio,v. vii1, Forense Universitdria, 2012.]
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bem, pelo menos A cozinbeira e o canibal” me pareceu,
naquele momento, um livro muito importante, ¢ a0 qual
nio demos a devida importincia, a meu ver. Quando o
segundo livro foi publicado, eu disse a mim mesmo: bem,
desta vez ndo devemos perder o livro. Acontece que isso
teve um eco excepcional e do qual eu ndo precisava... mas
o livro de Glucksmann me colocou alguns problemas.
Isso é tudo. Bom, Glucksmann foi considerado um “novo
filésofo”, ele se defendeu. Eu, em dltimo caso, néo me
importo, o livro de Glucksmann me interessa, os outros
livros de pessoas que chamamos de novos filésofos néo
me interessam. To pouco, alids, que depois de passar por
alguns, parei de 1¢-los. Ndo me importo, isso € para mim
completamente indiferente, sinto que nfo ¢ problema meu.
Portanto, ndo posso ter me engajado. Mas ¢ verdade que
por ter dito que o livro de Glucksmann era interessante,
por conta de problemas de... entdo... oh, mas tudo isso é
muito insalubre. Mais uma vez, ou viramos a policia de
pessoas que escrevem bobagens, ¢ af passamos o dia nisso,
ou bem deixamos essa desordem circular, de fato com esse
atolamento, para que as pessoas se sintam livres para dizer
absolutamente qualquer coisa. E esse ¢ um dos problemas
de politica e moral que eu nio pude resolver.

17, Este livro publicado em 1975 € citado na entrevista mencionada, dada a
Les Réwoltes logiques. Em Dits et éerits, .11, p. 421, [Ditos e escritos: estratégia,
poder, saber, op. cit., pp. 37-47.]
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FS: De qualquer forma, a respeito do seu dltimo artigo do
Le Monde, vérias perguntas poderiam ser feitas aqui, hd mui-
tos problemas levantados que mereceriam uma reflexio maior.
MEF: Sim, sim. Mas, se o senhor permite, eu jamais tenho
certeza do que digo, e adoraria que pudéssemos ter trocas,
discussdes, € que as pessoas que ndo estio de acordo pudes-
sem expressar suas discorddncias e fazer suas perguntas, etc.
Mas a partir do momento em que nos encontramos diante de
pessoas que procedem apenas como promotores, nos denun-
ciando como inimigo, vendido, agente de alguém, etc. O que
fazer? Ou pessoas que traficam os textos e que nos processam
a partir de arquivos falsificados. De fato, todas essas coisas
sobre o Ird, lamento muito que eu nio tenha tido oportu-
nidade de discutir seguidamente com iranianos ou mesmo
mugculmanos. Talvez eu tenha me enganado, mas quero que
me atribuam exatamente o que eu disse e nada mais.

FS: Q senhor distingue dois tipos de intelectuais.”® Por
um lado, o intelectual universal que o senhor apresenta as
vezes como herdeiro da visio marxista do proletariado e
as vezes como herdeiro do homem da justica e do direito.
E cuja morte — é um tanto complicado ~ o senhor profetiza.
E, por outro lado, o intelectual especifico que se elabora a
partir de 1945. Seus recentes posicionamentos sobre o Ird

18. O entrevistador se refere 4 definigio que Foucault d4 do intelectual espe-
cifico e do intelectual universal em entrevista com Gilles Deleuze, de 1972.
Ver: “Les intellectuels et le pouvoir”, L'Are, n° 49, pp. 3-10. Em Dits et derits,
t. 11, pp. 1.174-1.183. [“Os intelectuais e o poder”, Difos e escritos: estratégia,
poder, saber, op. cit.] (N. T)
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e 2 Guerra do Vietni nfo o trariam de volta a uma repre-
sentacio do universal?

MF: Nio. Por intelectual universal e intelectual especifico,
a0 menos em uma sociedade como a nossa, no Ocidente, na
Europa... para desempenhar um papel politico, o intelectual
ndo tem de se deslocar de seu saber, digamos, de sua espe-
cialidade, ele nio tem que posar de profeta da humanidade
em geral. Basta que ele olhe o que faz, o que acontece com
o que ecle faz. E aqui que chegamos a essa concepgio da
insurgéncia da qual eu falava ha pouco. A ideia de que o
papel do intelectual é o de mostrar o quanto essa realidade
que nos apresentam como evidente e 6bvia é de fato fra-
gil. E pode ser o fisico, em seu laboratério, o historiador
que conhece o cristianismo nos primeiros séculos, o socié-
logo que estuda uma sociedade, me parece que todas essas
pessoas podem perfeitamente, a partir do que hd de mais
especial em sua especialidade, de mais especifico em seu
saber, revelar esses pontos de fragilidade, das evidéncias e
do real. Entio, é verdade que, quando falamos do Ird, do
Vietnd, sob que condigdes o fazemos? Bom, eu ndo acredito
que seja deixar sua posigdo de intelectual especifico dizer que
eu, enquanto governado, considero que hd um certo ndmero
de coisas que um governo nunca deve fazer.

FS: Mas pouco importa o governo...
MEF: Sim, pouco importa o governo.

Em outras palavras, ndo é o universal do ser humano,
se assim preferir, mas sim a generalidade do que acontece
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nas relagdes entre governantes e governados que permite a
qualquer um falar sobre seus problemas.

FS: Sim, mas é um pouco enganoso...
MF: Sim, enganoso...

FS: Voltaire poderia se dizer intelectual especifico.

MF: Sim, mas creio que entfo, nesse caso... olhe para as
pessoas do século xvii1, foi sempre dessa forma que eles
faziam, a partir de algo muito especifico. Em outras pala-
yras, ndo foi, ndo acho que ele... quando falo do intelectual
universal e tento me distinguir.

FS: Por exemplo, Sartre é para o senhor um intelectual
universal?

MEF: ...

FS: Zm verdade, o senhor fala sobretudo do fim do século
x1X ¢ comego do xx. Mas eu estava pensando na Franga
especialmente no periodo que precedeu os anos [19]60.
O senhor falou da Hungria, da Polénia.

MEF: Sim, sim, acho que temos que falar sobre isso. Nio,
mas eu queria dizer, estou comegando a ficar completa-
mente cansado.

FS: Hum, eu o incomodo com minhas perguntas. .

MF: Nio, ndo, ndo, ¢ uma pergunta muito interessante
a que vocé me faz. Bem, o que eu queria dizer € que o
intelectual universal, se é aquele que quer funcionar como
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se fosse o representante de uma consciéncia universal ou
como se fosse, se assim preferir,um pouco, para ele, em sua
atividade, de escritor, de intelectual, como esses partidos
politicos que reivindicam deter a verdade da histéria e a
dinimica da revolugio, eu digo: nio, esses intelectuais do
universal, que ndo passam de dublés de partidos politicos,
eu ndo quero. Em contrapartida, o intelectual que, a partir
mesmo do trabalho intelectual que realiza, pode desempe-
nhar esse papel de fragilizador das estabilidades sociais, das
imobilidades sociais, hist6ricas, politicas e econdmicas... oh,
escute, me desculpe, mas eu nio aguento mais!

FS: Ultima questio, mas um pouco em forma de desafio.
Isso trard uma nota divertida. Observo em seus posiciona-
mentos sobre o Ird os seguintes termos: horror, embriaguez,
beleza, gravidade, dramaturgia, cena, teatro, tragédia grega.
O senhor fala do fascinio dos acontecimentos, portanto,
além da teologia e da genealogia, de posigdes politicas, o
rigoroso Foucault ndo seria um artista da época de Francis
Bacon, Rebeyrolle e Stanley Kubrick?

MF: Escute, o senhor me lisonjeia dizendo isso. Vou ape-
nas acrescentar algo que o senhor sabe. Na verdade, fala-se
sempre, eu néo sei por que, que eu tenho a reputagdo de ser
alguém frio, seco, rigido, que fala apenas de... mas nio se
deve confundir aquele que fala com aquilo de que ele fala.
Nio se deve confundir o que se diz sobre uma coisa e o
sentido que usamos para falar sobre ela. Se eu desmonto, se
cu tento desmontar, da maneira a mais cuidadosa possivel,
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os mecanismos de poder, se eu tento mostrar como as rela-
¢bes de poder possuem efetivamente um tipo de légica e
encadeamento bastante sutil, que lhes ddo sua forga sem
priva-los de sua fragilidade, isso nio significa, contudo, que
estou afetivamente ligado, de forma positiva, a este tipo
de coisa. Afinal, o que fiz sobre a Joucura pode muito bem
passar por um livro muito lirico. Ndo?

FS: Sim, no seu estilo, no seu estilo, ndo?

MEF: Se escrevi este livro sobre a loucura tentando mostrar
justamente todos esses mecanismos, ndo foi para mim em
um clima de indiferenca 4 subjetividade louca.

FS: Sim.

MF: Do mesmo modo com o crime e a delinquéncia, etc.
Nio, nfo, ndo acho que esse vocabuldrio que o senhor utiliza,
que ng verdade ndo é muito intelectualista, seja uma nova
contribuigo. Nio digo isso pela recusa em mudar, eu mudei.
Mas atualmente existe uma tal moda de conversio, tio cons-
trangedora, de que ¢ necessério se converter.... Talvez eu me
converta, j4 mudei muito, de qualquer forma o que o senhor
nota ndo parece ser um trago absolutamente novo.

FS: Nio, eu nio falo de sua novidade.

MEF: Ah! Tudo bem, tudo bem.

F'S: Mas desses fatos enquanto tais.
MF: Tudo bem, sim, simi.
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FS: Uma maneira de abordar as coisas estéticas.

MF: Sim, é isso.
FS: H4 um lado da existéncia, nio é novo, néo € novo.

Bom, eu lhe agradego.
MF: Eu que lhe agradego.

ENTREVISTA DE MICHEL FOUCAULT A FARES SASSINE

101




